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1. فصلنامـــه )معاونـــت پژوهـــش حـــوزه علمیـــه اصفهان( 
فقـــط مقـــالات پژوهشـــی معتبـــر و اصیلـــی را کـــه ســـاختار 
علمـــی دارد و بـــر اســـاس شـــیوه‌نامه نشـــریه تنظیـــم 

شـــده اســـت، ارزیابـــی می‏کنـــد.
2. مقالـــه ارســـالی اولاً نبایـــد متـــن کامـــل آن پیش‏تـــر در 
ـــه‏ عنـــوان بخشـــی از  ـــا ب ـــا خارجـــی و ی نشـــریات داخلـــی ی
یـــک کتـــاب چـــاپ شـــده باشـــد. ثانیـــا هم‏زمـــان بـــرای 
چـــاپ بـــه دیگـــر مجـــات علمـــی فرســـتاده نشـــده باشـــد.
3. مقـــالات ارســـالی حتمـــا بایـــد تألیفـــی باشـــد. مقـــالات 
ترجمـــه‌ای نیـــز در صورتـــی قابـــل چـــاپ خواهـــد بـــود کـــه 
همـــراه نقـــد و بررســـی باشـــد و نســـخه‌ای از متـــن اصلـــی 
و معرفـــی اجمالـــی نویســـنده همـــراه آن ضمیمـــه گـــردد.

ــرورت  ــب ضـ ــالات حسـ ــاح مقـ ــش و اصـ ــق ویرایـ 4. حـ
ــرای فصلنامـــه محفـــوظ اســـت. بـ

5.  مقالـــه بایـــد بـــه ترتیـــب شـــامل عنـــوان، چکیـــده، 
کثـــر هفـــت واژه( ، مقدمـــه، متـــن  گان کلیـــدی )حدا واژ
روش  پرســـش‌‏ها،  مســـئله،  بیـــان  )شـــامل  اصلـــی 
کامـــل  تحقیـــق، یافته‌هـــا و نتیجه‌گیـــری( و فهرســـت 

منابـــع خواهـــد بـــود.‌   
کلمـــه  دویســـت  در  کثـــر  حدا بایـــد  مقالـــه  چکیـــده 
تنظیـــم گـــردد کـــه حـــاوی بیـــان مســـئله، هـــدف، روش، 

باشـــد. یافته‌هـــا  نتیجه‌گیـــری  و  یافته‌هـــا 
 مقالـــه ارســـالی بایـــد در محیـــط word 2007، بـــا حداقـــل 
از  منحصـــراً  و  تنظیـــم  کلمـــه   7500 کثـــر  حدا و   3500
طریـــق جیمیـــل )jazbe18@gmail.com( ارســـال شـــود.

 B Badr  13متـــن عربـــی ،B zar 146. متـــن مقالـــه بـــا قلـــم
تنظیـــم گـــردد.

7. نظـــام ارجاعـــات در فصلنامـــه بـــه صـــورت درون 
متنـــی می‌باشـــد و ارجاعـــات مقالـــه پـــس از نقـــل قـــول 
یـــا مطلـــب اســـتفاده شـــده، درون متـــن و داخـــل پرانتـــز 

گـــردد: بـــه شـــکل ذیـــل تنظیـــم 
الـــف( منابـــع فارســـی: نـــام خانوادگـــی نویســـنده، ســـال 
کـــه اثـــر دارای بیـــش از  نشـــر، شـــماره جلـــد )در صورتـــی 
یـــک جلـــد باشـــد( و شـــماره صفحـــه؛ مثـــل )مطهـــری، 

1380، ج11، ص194(
ب( در صـــورت تکـــرار همـــان منبـــع قبلـــی از واژه »همان، 
شـــماره جلـــد و شـــماره صفحـــه« و تکـــرار نویســـنده از واژه 
»همـــو« بـــه همـــراه تاریـــخ انتشـــار منبـــع، شـــماره جلـــد و 
شـــماره صفحـــه و در صـــورت اســـتفاده از همـــان منبـــع 

و همـــان صفحـــه از کلمـــه »همانجـــا« اســـتفاده شـــود. 
8. فهرســـت منابـــع مـــورد اســـتفاده بـــا رعایـــت ترتیـــب 
الفبایـــی نـــام خانوادگـــی نویســـندگان، تاریـــخ انتشـــار و 
عنـــوان اثـــر بـــه شـــکل ذیـــل در آخـــر مقالـــه درج شـــود:

ــخ  ــنده )تاریـ ــام نویسـ ــی، نـ ــام خانوادگـ ــاب: نـ ــف( کتـ الـ
نـــام  جلـــد(.  )شـــماره   )Italic( کتـــاب  نـــام  انتشـــار(. 
)بـــرای  چـــاپ  نوبـــت  وجـــود(.  صـــورت  مترجـــم)در 

بـــه بعـــد(. محـــل انتشـــار: ناشـــر. چاپهـــای دوم 
ب( مقالـــه: نـــام خانوادگـــی، نـــام نویســـنده )تاریـــخ 
 ،)Italic( نشـــریه  عنـــوان  مقالـــه«.  »عنـــوان  انتشـــار(. 

صفحـــات. شـــماره  مجلـــه(،  )شـــماره  دوره  شـــماره 
ج( منابـــع اینترنتـــی: نـــام خانوادگـــی، نـــام نویســـنده 
)تاریـــخ(. »عنـــوان مقالـــه«. نـــام نشـــریه )Italic(، شـــماره 
ـــخ  ـــی تاری ـــه. بازیاب ـــماره صفح ـــه(، ش ـــماره مجل دوره )ش

دسترســـی، از نـــام URL صفحـــه اینترنتـــی.

راهنمای نگارش و تنظیم مقالات
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بسمه تعالی
یازدهمیـــن شـــماره مجلـــه رواق اندیشـــه‌ها مربـــوط 
بـــه بهـــار 1405 بیشـــتر بـــه مقـــالات کلامـــی و اعتقـــادی 
اختصـــاص پیـــدا کـــرد. مباحثـــی کـــه بخاطـــر ارتبـــاط بـــا 
کبـــر« نـــام گرفتـــه اســـت  عقایـــد و اصـــول دیـــن » فقـــه ا
کـــه مربـــوط بـــه فـــروع و  در مقابـــل مســـائل فقـــه اصغـــر 
کـــه در وجـــه  تکالیـــف عملـــی اســـت. یکـــی از وجوهـــی 
تســـمیه ایـــن علـــم بـــه کلام بیـــان شـــده آن اســـت 
کـــه مباحـــث ایـــن علـــم عمدتـــا بـــا عنـــوان »الـــکلام« 
و  الحـــدوث  فـــی  »الـــکلام  مثـــل  میشـــده،  شـــروع 
ــاری «،»الـــکلام فـــی  ــم البـ القـــدم«، » الـــکلام فـــی علـ
النبـــوه«، » الـــکلام فـــی المعجـــز « تفتازانـــی در )شـــرح 
المقاصـــدج1ص164( چنیـــن مـــی گویـــد:» ســـمیت 
ــم  ــدره بقولهـ ــت مصـ کانـ ــه  ــکلام لان مباحثـ ــم الـ بعلـ
الـــکلام فـــی کـــذا و کـــذا « چنانچـــه قاضـــی عبدالرحمـــن 
ــن  ــه ایـ ــف ص9 ( بـ ــی )المواقـ ــاب کلامـ ــی در کتـ ایجـ
وجـــه اشـــاره کـــرده و گفتـــه اســـت: »لان ابوابـــه عنونـــت 
ماننـــد  دیگـــر  برخـــی  کـــذا««.  فـــی  ب»الـــکلام  اولا 
شهرســـتانی در )الملـــل و النحـــل ج2ص36( و ابـــن 
خلـــدون در مقدمـــه، کثـــرت ســـخن پیرامـــون قـــدم 
و حـــدوث کلام الهـــی را وجـــه تســـمیه ایـــن علـــم بـــه 
کلام دانســـته‌اند. بـــاز قاضـــی در مواقـــف و تفتازانـــی 

در مقاصـــد علـــت نامگـــذاری را قـــدرت بـــر ســـخن 
گفتـــن در معـــارف و کلام بـــا مخالفیـــن و رد شـــبهات 
آنهـــا دانســـته‌اند:»لانه یـــورث القـــدره علـــی الـــکلام 
ــه  ــف »و لانـ ــوم« المواقـ ــع الخصـ ــرعیات و مـ ــی الشـ فـ
ــرعیات  ــق الشـ ــی تحقیـ ــکلام فـ ــی الـ ــدره علـ ــورث قـ یـ
کثـــر فیـــه الـــکلام  کالمنطـــق فـــی الفلســـفیات و لانـــه 
مـــع المخالفیـــن و الـــرد علیهـــم« )شـــرح المقاصـــد ج1 

ص164(
صلـــی‌الله  کـــرم  ا پیامبـــر  کلمـــات  مجیـــد،  قـــرآن 
علیـــه و آلـــه، روایـــات ائمـــه اطهـــار علیهم‌الســـام از 
کـــه باتربیـــت  نخســـتین منابـــع کلام امامیـــه هســـتند 
و  حکـــم  بـــن  هشـــام  امثـــال  علیهم‌الســـام  ائمـــه 
مؤمـــن الطـــاق را پـــرورش دادنـــد. علامـــه طباطبایـــی 
روزهـــای  نخســـتین  از  را  امامیـــه  کلام  پیدایـــش 
ــه  ــه و آلـ ــی‌الله علیـ ــرم صلـ کـ ــر ا پـــس از رحلـــت پیامبـ
دانســـته‌اند بـــا طـــرح مســـئله امامـــت و خلافـــت آن 

ج5ص278-279( )المیـــزان  حضـــرت 
شـــیخ صـــدوق بـــا »کتـــاب الاعتقـــادات و التوحیـــد«، 
الاعتقـــادات«  تصحیـــح  »کتـــاب  بـــا  مفیـــد  شـــیخ 
و »کتـــاب اوائـــل المقـــالات«، علـــم الهـــدی ســـید 
الـــکلام«  علـــم  فـــی  الذخیـــره  »کتـــاب  بـــا  مرتضـــی 
الشـــافی فـــی الإمامـــة«، شـــیخ طوســـی  و »کتـــاب 

مقدمه
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بـــا »تمهیـــد الاصـــول فـــی علـــم الـــکلام«، خواجـــه 
نصیـــر طوســـی بـــا »تجریـــد الاعتقـــاد«، علامـــه حلـــی 
بـــا »کشـــف المـــراد فـــی شـــرح تجریـــد الاعتقـــاد«، 
ــوارق  ــراد« و »شـ ــر المـ ــا »گوهـ ــی بـ ــرزاق لاهیجـ عبدالـ
محمدرضـــا  الـــلاكم«،  تجریـــد  شـــرح  فـــی  الإلهـــام 
ــا  ــرازی بـ ــه خـ ــت الـ ــه«، آیـ ــد الامامیـ ــا »عقائـ ــر بـ مظفـ
»بدایـــه المعـــارف«، آیـــت‌الله ســـبحانی بـــا »الإلهیـــات 
علـــی هـــدی الکتـــاب و الســـنة و العقـــل«، آیـــت‌الله 
آیـــت‌الله  و  عقایـــد«  آمـــوزش  »کتـــاب  بـــا  مصبـــاح 
ـــا »کلـــم الطیـــب، در تقریـــر عقایـــد  طیـــب اصفهانـــی ب
اســـام« نمونه‌هایـــی از علمـــا و آثـــار آنـــان در عقایـــد 

امامیـــه اســـت. 
حـــوزه  بزرگـــوار  محققیـــن  و  اســـاتید  اســـت  امیـــد 
زمینـــه  در  گذشـــته  همچـــون  اصفهـــان  علمیـــه 
و  کوشـــا  فلســـفی  و  کلامـــی  اعتقـــادی،  مســـائل 
دارای آثـــار متعـــدد باشـــند و از مرزهـــای اعتقـــادی 
نماینـــد.  پاســـداری  خـــود  علمـــی  تلاش‌هـــای  بـــا 
ـــأن  ـــم الش ـــد عظی ـــوده قائ ـــه فرم ـــه ب ـــای علمی حوزه‌ه
و شـــهید حضـــرت آیـــت‌الله ســـید علـــی خامنـــه‌ای 

نیازمنـــد: زمانـــه  ایـــن  در  )قدس‌ســـره( 
1- فقـــه روشـــن‌بین و پاســـخگو و متکـــی بـــه شـــیوهای 

اجتهادی 
2- فلسفه روشن و دارای امتداد اجتماعی

 3- دانـــش کلام رســـا و اســـتوار و دارای قـــدرت اقنـــاع 
کـــه ایـــن هـــر ســـه در پرتـــو فهـــم قـــرآن و  می‌باشـــد 
درس‌هـــای تفســـیر جـــا و نورانیـــت و عمـــق می‌یابـــد.

 محسن جلالی
بهار1405



بررسی تطبیقی هدایت و ضلالت از 
مه مجلسی

ّ
 دیدگاه ملاصدرا و علّا

 أعلی ‌‌‌‌الله مقامهما
چکیده

بحـــث از هدایـــت و ضلالـــت کـــه از مباحـــث مربـــوط بـــه افعـــال الهـــی اســـت از مباحـــث مهـــم 
کلامـــی و حدیثـــی بـــه شـــمار مـــی‌رود کـــه آیـــات و روایـــات فراوانـــی را بـــه خـــود اختصـــاص داده و 
مـــه 

ّ
صـــدرا و علّا

ّ
از نظـــر عملـــی نیـــز جایـــگاه بالایـــی را دارد. دو شـــخصیت بـــزرگ علمـــی یعنـــی ملّا

محمّدتقـــی مجلســـی کـــه از مدرســـه کلامـــی اصفهـــان هســـتند بـــا دو روش و مشـــرب علمـــی و 
حـــول محـــور آیـــات و روایـــات ایـــن بحـــث را تبییـــن نموده‌انـــد کـــه در ایـــن نوشـــته‌ ســـعی بـــر تبییـــن 

ک و اختـــاف آنهـــا اســـت. و شـــرح نظـــر ایـــن دو اندیشـــمند و بیـــان نقـــاط اشـــترا

مه مجلسی.
ّ

صدرا، علّا
ّ

کلیدواژه:   هدایت، ضلالت، ملّا

1. استاد حوزه علمیه اصفهان

کبر ا
باقری1
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بیان مسئله
و  کهن  مباحث  از  الهی  صفات  و  اسما  از  بحث 
سایر  و  اســام  اندیشه  و  عقاید  تاریخ  در  دیرین 
ادیان بوده و به دلیل اهمیتش همواره موردتوجه 
بوده  اسلامی  فیلسوفان  و  متکلم  اندیشمندان 
است هدایت و ضلالت یکی از افعال خالق هستی 
 شَیْءٍ 

َ
کُلّ عْطى 

َ
أ ذِی 

ّ
الَ نَا 

ّ
رَبُ به شمار می‌رود. »قالَ 

خَلْقَهُ ثُمَّ هَدَى«. )سوره طه ۵۰(
 از سنّت‌ها و حقیقت‌های جهان خلقت و آفرینش 
نشان  را  آن  بــودن  جــهــت‌دار  و  بــودن  معنادار  که 
و  آیات  موضوع  این  است  هدایت  بحث  می‌دهد 
روایات فراوانی را به خود اختصاص داده و یکی از 
این  اهمیت  می‌رود  شمار  به  هستی  خالق  افعال 
تقسیم  از  می‌توان  را  انسانی  جامعه  در  موضوع 
آثار آن در جامعه از  گمراه و غیر آن و  انسان‌ها به 
جمله بروز سردرگمی‌ها و نابسامانی‌های آن جویا 
بــه حــدی حائز اهمیت  روایـــات  شــد هــدایــت در 
با  مساوی  را  شخص  یک  هدایت‌شدن  که  اســت 
کردن و نجات‌دادنش از مرگ برشمرده است  زنده 
کرده راجع  سماعه از امام صادق علیه‌السلام نقل 
که حضرت فرمود هرکه او را  به آیه ۳۲ سوره مائده 
گویا او را زنده داشته و  آورد  گمراهی به هدایت  از 
گویا او  گمراهی بکشاند  کس او را از هدایت به  هر 

را کشته است.
ذکر  مختلفی  وجوه  لغت  در  هدایت  معنای  برای 
این‌گونه  الــعــقــول  مـــرآة  در  مجلسی  عــاّمــه  ــده  ش
به  هدایت  گاهی  می‌کند  نقل  رو  هدایت  معنای 
گاهی  گاهی معنای توفیق  ارشاد  لت و  معنای دلا
گاهی به معنای  گاهی معنای نجات  معنای ثواب 
نیز  ضــالــت  بـــرای  مــقــابــل  در  و  تسمیه  و  حــکــم 

وجوهی ذکر شده مثل اضلال به معنای جهل به 
شیء به معنای اضافه وابطال و به معنای وجدان 
و مصادفه )علّّامه مجلسی، 1363: 239/2( علّّامه 
در  کــه  طوسی  محقّق  کــام  نقل  از  بعد  مجلسی 
اشــاره به خلاف حق و  را به معنای  تجرید اضلال 
آورده  ک  هلا معنای  به  را  ضلالت  فعل  و  عمل  یا 
می‌گوید برای هدایت معانی سه‌گانه‌ای وجود دارد 

: که عبارت‌اند از
له علی الحق. ۱ _ نصب الدلا
۲_ فعل الهدی فی الانسان.

۳ _ به معنای اثابه علّّامه مجلسی بر اساس آیات 
که در این زمینه وارد شده فاعل هدایت  و روایاتی 
اعتقاد  بــه  البته  کــه  مــی‌دانــد  متعال  خــداونــد  را 
مجازی  و  حقیقی  نحو  دو  به  فاعلیت  این  ایشان 
از  نمونه‌هایی  می‌شود  حمل  متعال  خداوند  به 
هدایت  بــرای  خداوند  فاعلیت  آن  در  که  روایاتی 
بازگو شده چنین است در ذیل روایت از کافی نقل 
گفت من نصرانی بودم  که  شده از زکریا بن ابراهیم 
و مسلمان شدم و حج رفتم و خدمت امام ششم 
و  بــودم  نصرانی  من  گفتم  و  رسیدم  علیه‌السلام 
مسلمان شدم و حج به جا آوردم حضرت فرمود: 
ــدای  خ قـــول  گــفــت:  ــدی؟  ــ دی ــه  چ مسلمانی  در 
لَا  وَ  الْكِتابُ  مَا  تَــدْری  كُنْتَ  »ما  فرمود  که  عزّوجلّ 
یمانُ وَ لكِنْ جَعَلْناهُ نُوراً نَهْدی بِهِ مَنْ نَشاءُ مِنْ 

ْ
الْإ

 ۵۲( مُسْتَقیمٍ«  صِــراطٍ  إِلــى  لَتَهْدی  ــكَ 
َ
إِنّ وَ  عِبادِنا 

شوری( حضرت فرمود خدایت هدایت کرده است.
علّّامه در آداب معاشرت می‌فرمایند وقتی حضرت 
خداوند  داد  جــواب  پرسیدند  اسلامش  سبب  از 
را  قــول  ایــن  حضرت  آن  افکند  دلــم  در  را  هدایت 
تأیید کردند مبنی بر اینکه هدایت توسط خداوند 
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متعال انجام شده و خداوند فاعل هدایت است. 
)علّّامه مجلسی، 1393: ۳۵/۱(

که امام باقر علیه‌السلام از پیامبر صلی‌الله  روایتی 
النّاسُ  ــهَــا  اَیُّ »یا  که  فرمود  نقل  سلم  و  آله  و  علیه 
یطانُ وَ الحَقُّ وَ الباطِلُ وَالهُدى وَ 

َ
ما هُوَ ا للّهوَ الشّ

َ
اِنّ

شدُ وَ الغَىُّ وَ العاجِلَةُ وَ الآجِلَةُ وَ العاقِبَةُ  لالَةُ وَ الرُّ
َ

الضّ
كانَ مِن حَسَناتٍ فَلِلّهِ  ئاتُ فَما  یِّ

وَ الحَسَناتُ وَ السَّ
یطانِ لَعَنَهُ الُلّه«. )علّّامه 

َ
ئاتٍ فَلِلشّ كانَ مِن سَیِّ وَ ما 
مجلسی، 1371: ۲۳۲/۶۷(

می‌فرماید  این‌گونه  روایــت  این  توضیح  در  علّّامه 
است؛  مقصد  و  هدف  الله  هو  در  هو  از  منظور  که 
یعنی  امــور  ایــن  که  می‌شود  این‌گونه  ترجمه  لــذا 
حق و هدایت و رشد و عاقبت و حسنات از جانب 
خداوند و نقطه مقابل آن از جانب شیطان است.

ازاین‌قبیل  فــراوان دیگری  روایــات  و  روایــات  ایــن 
که فاعلیت در هدایت  در درجه اول ثابت می‌کند 
را  ایــن  علّّامه  و  اســت  معصوم  متعال  خداوند  به 
پذیرفته؛ ولی با اشاره به آیه دهم از سوره سجده 
و  هدایت  نسبت‌دادن  که  می‌شود  قائل  ایــن  به 
اعتبار  به  و  است  مجاز  متعال  خداوند  به  اضلال 
معاصی  و  خیرات  انجام  بــرای  خــدا  دادن  قــدرت 
است و ظاهراً مراد به آن توفیق برای خیرات برای 
کسی که مستحقّ آن است و یا سلب آن برای کسی 
که استحقاق آن را ندارد. )علّّامه مجلسی، 1363: 

)239/2
نشان‌دادن راه که خداوند به واسطه ارسال رسول 
و انزال کتب آن را انجام می‌دهد و انجام اعمالی از 
را مهیا می‌کند  توفیق  زمینه  طرف شخص مکلف 
که هدایت  باعث شده تا علّّامه قائل به این شود 
اطلاق  خداوند  به  مجازی  نحو  به  مــوارد  ایــن  در 

از جانب  که  آن هدایتی  شود علّّامه معتقد است 
چرا  اســت  المطلوب  الــی  ایصال  همان  خداست 
که ایصال الی المطلوب از غیر خدا ممکن نیست 
نــشــان‌دادن  و  ارائــه‌طــریــق  معنای  بــه  هــدایــت  و 

راهشان انبیا و اوصیا و علماست.
خداوند  به  مجاز  طور  به  می‌تواند  ارائه‌طریق  لذا 

حمل شود.
از نظر علّّامه اراده هدایت از طرف خدا به توفیق 
که  است  چیزی  آن  به‌وسیله  تأییدکردن  و  دادن 
مجلسی،  )عــاّمــه  شـــود.  هــدایــت  انتخاب  بــاعــث 

)239/2 :1363
کــنــار انــتــســاب خـــدا بــه فــاعــل هــدایــت بــودن  در 
را  بــودن  که مضل  روایاتی هم وجــود دارد  آیــات و 
این  درســت  فهم  اســت  داده  نسبت  خــداونــد  به 
تبیین  برای  خوبی  راهنمای  می‌تواند  نیز  مطلب 
بهتر فاعلیت خداوند متعال در هدایت تلقی شود 
به معنای  آیا  به چه معناست  دربــاره خدا  اضلال 

اجبار به آن توسط خداوند است؟
کــه اضــال را بــه خــداونــد نسبت  آیــات و روایــاتــی 
معنا  چــگــونــه  مجلسی  عــاّمــه  نــظــر  از  مــی‌دهــنــد 

می‌شود؟
بودن،  هدایت  فاعل  به  خداوند  انتساب  کنار  در 
را  بــودن  که مضل  روایاتی هم وجــود دارد  آیــات و 
این  درســت  فهم  اســت  داده  نسبت  خــداونــد  به 
تبیین  برای  خوبی  راهنمای  می‌تواند  نیز  مطلب 
بهتر فاعلیت خداوند در هدایت تلقی شود اضلال 
درباره خداوند به چه معناست آیا به معنای اجبار 
که  آیــات و روایــاتــی  به آن توسط خــداونــد اســت؟ 
علّّامه  نظر  از  می‌دهند  نسبت  خــدا  به  را  اضــال 
مجلسی  علّّامه  می‌شوند؟  معنا  چگونه  مجلسی 
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در ذیل آیه صد و بیست و پنج سوره مبارکه انعام 
حْ صَدْرَهُ  ن یَهْدِیَهُ یَشْرَ

َ
ُ أ چه فرمود: »فَمَن یُرِدِ الّلَّهَ

قًا  ضَیِّ صَـــدْرَهُ  یَجْعَلْ  هُ 
َ
یُضِلّ ن 

َ
أ ــرِدْ  یُ وَمَــن  سْــاَمِ  ــإِْ لِ

حَرَجًا« می‌فرماید مراد از اضلال اجبار و امر به آن 
اول  دلیل  نــدارد  ضــال  به  اجبار  خداوند  نیست 
که خداوند امر به  اینکه اجماع امت بر این است 
اضلال ندارد و حتی دعوت به آن را نیز ندارد و دوم 
اینکه خداوند در آیه هفتاد و نه سوره طاها فرعون 
از دین حق مذمت  اضــال  را به جهت  و سامری 
کرده  مذمّت  دیگران  برای  خدا  که  چیزی  و  کرده 
لــذا علامه  مــدح شــود؛  آن  بــه  خــودش نمی‌تواند 
اراده ضلالت توسط خداوند  از  مراد  معتقد است 
از الطاف خاصه‌ای است  گذاری به خود و منع  وا
که استحقاق آن را ندارد. )علّّامه مجلسی، 1363: 

)251/2
برای  دارد  لــت  دلا زیــادی  اخبار  می‌گوید:  علّّامه 
و  هــدایــت  بــه  شــقــاوت  از  را  عبد  ــد  خــداون اینکه 
سعادت می‌برد؛ ولی از سعادت به شقاوت نمی‌برد 
و سپس قول ابن بابویه وحی را در توضیح آن به 
این شکل بیان می‌کند که از جمله غضب خداوند 
شخصی  از  گناهی  و  معصیت  وقتی  که  است  این 
ایجاد  شخص  قلب  در  سیاهی  نقطه  شد  صــادر 
گر توبه نکند آن سیاهی منتشر شده  که ا می‌شود 
را فرامی‌گیرد  کل قلب  که  تا جایی  زیاد می‌شود  و 
که هیچ دلیل و راهنمایی بر  و در این حال است 
قلب این شخص تأثیر نمی‌گذارد در واقع خداوند 
گاهی بین مکلف  راه خیر و شر را نشان می‌دهد و 
و باطل پرده و حجابی قرار می‌دهد تا او به باطل 
گاهی نیز بین او و شیطان حائل  میل پیدا نکند و 
را  باطن  بتواند  شیطان  تا  نمی‌دهد  قرار  مانعی  و 

که این هم نوعی از غضب خداوند  کند  به او الهام 
متعال است. )علّّامه مجلسی، 1363: 240/2(

 علّّامه در کتاب آداب معاشرت با استفاده از آیه ده 
سوره بلد و آیه بیست و چهار سوره انفال استفاده 
می‌کند که نشان‌دادن راه خیر و شر و توفیق دادن 
یا ندادن به شخص معنای هادی یا مضل بودن 
اراده  که  بیان می‌کند  و  را نشان می‌دهد  خداوند 
به‌وسیله  کیدکردن  تأ و  دادن  توفیق  به  هدایت 
نیز  گاهی  و  شود  هدایت  انتخاب  باعث  که  آنچه 
از  ظاهراً  اســت  شــدن  بهشتی  طریق  به  ارشــاد  به 
که  کلمات علّّامه مجلسی نشان می‌دهد  مجموع 
برای هدایت در درجه اول ارائه‌طریق وجود دارد 
کتب محقق  انــزال  ارســال رسول و  با  البته این  که 
شده است و در درجه دوّم عمل و فعل و انتخاب 
توفیق  نهایت  در  و  است  نقش‌آفرین  مکلف  خود 
که  اســت  آن  عــدم  یا  و  دستگیری  توفیق  عــدم  یا 
به میزان و چگونگی عمل بستگی دارد علّّامه در 
امام  از  حمران  که  می‌کند  نقل  این‌چنین  روایتی 
صادق علیه‌السلام سؤال کرد و گفت من قبلاً مردم 
را دعــوت بــه شیعه مــی‌کــردم و خــدا بــه سبب آن 
کسی را به مذهب  عده‌ای را نجات می‌داد امروزه 
کی  با تــو  بــر  فــرمــود  حضرت  نمی‌کنم  ــوت  دع حــق 
که مردم را میان خودشان و پروردگارشان  نیست 
از ظلمت  را خدا خودش بخواهد  که  و هر  وانهی 
گمراهی به نور هدایت درآورد گفتم به من از تفسیر 
گویا  که زنده دارد آن را  که »هر  قول خدا بفرمایید 
از  نجات  فرمود  داشــتــه«  نگه  زنــده  را  مــردم  همه 
سوختن و غرق‌شدن منظور است و سپس فرمود 
که او را به حق بخواند  تفسیر بزرگ‌ترش این است 

و او هم بپذیرد. )علّّامه مجلسی، 1393: 261/1(
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عوامل و اسباب هدایت
 آنچه علّّامه برای اسباب هدایت نقل کرده اسباب 
و عواملی است که در روایات به آن تصریح شده‌اند 

: که عبارت‌اند از
کتاب خدا   ۱_ عمل به 

۲_ وجود پیامبر صلی‌الله علیه و آله 
۳_ تبعیت از رسولان الهی

 ۴_ تقوا 
۵_ قرآن

۶_ امام و ولایت 
کارهای خیر و خوش برخوردی  _۷

۸_ مشورت
۹_ رغبت به سنت پیامبر

۱۰_ توبه 

موانع هدایت
آیات 26 سوره سال  به  با استناد   علّّامه مجلسی 
و پنجاه سوره قصص هوای  و شانزده سوره طاها 
و در  مــی‌دانــد  بــه هــدایــت  راهــیــابــی  را مانع  نفس 
که انسان به  آنچه را  توضیح هوای نفس می‌گوید 
به منظور لذت  و  انگیزه شهوت و خواهش نفس 
جسمی انجام می‌دهد و هدف او رسیدن به امور 
انگیزه  و  خدایی  قصد  گونه  هیچ  و  باشد  دنیوی 
مانع  که  اســت  نفس  هــوای  باشند  نداشته  الهی 

رسیدن به هدایت است.

صدرا
ّ

هدایت و ضلالت از دیدگاه ملّا
اینکه تعریف هدایت چیست؟ چه ضرورتی دارد؟ 
موانع  و  عوامل  چیست؟  آن  مراتب  و  تقسیمات 
کدام  سعادت  و  هدایت  به  راهیابی  و  دسترسی 

است؟ و مهم‌تر اینکه فاعلیت در هدایت به انسان 
منصوب می‌شود یا به خدا؟ به چه دلیل؟ از جمله 
است.  موضوع  این  در  قابل‌بررسی  و  مهم  نکات 
کاربرد هدایت رو در  ملّّاصدرا در تفسیر قرآن خود 
دو معنای حقیقی و مجازی می‌داند و قائل است 
که معنای حقیقی هدایت عبارت است از ارشاد به 
لطف که در خیر به کار می‌رود و معنای مجازی آن 
عبارت است از راهنمایی شده به مطلوب و خود 
حقیقی  معنای  به‌عبارت‌دیگر  مطلوب.  رساننده 
به  راهنمایی  و  ارشــاد  مطلق  وی  نظر  از  هدایت 
خیر است و مجاز به راهنما و راهنمایی شده هم 
1366الــف:  شیرازی،  )صدرالدین  می‌شود.  اطلاق 
۴۴۵/۱( وی معتقد است هدایت در اصطلاح قرآن 
توانایی  که  او  فطری  استعداد  و  انسان  فطرت  با 
و  عمیق  ارتباط  دارد  را  عالیه  مقامات  به  رسیدن 
کی دارد چرا که سرمایه انسان برای  غیر قابل انفکا
همان  مطلوب  بــه  رســیــدن  ــرای  ب و  سبک  و  سیر 
و  شکوفایی  نیز  مطلوب  و  هدف  و  اوســت  فطرت 
راه فطرت است لذا می‌گوید هدایت عبارت است 
منتهی  کــه  طریقی  در  سالک  وجــود  و  حضور  از 
است.  آن  راه  از  انحراف  ضلالت  شود  مطلوب  به 
)صدرالدین شیرازی، 1366الف: ۴۴۵/۱( باتوجه‌به 
اینکه در نظر ایشان روح انسانی بین قوه حیوانی 
که به واسطه اولی حریص برای  و قوه عقلی است 
ــت و بــه واسطه  بـــه‌دســـت‌آوردن لـــذات بــدنــی اس
گیری علوم حقیقی  دومی یعنی قوه عقل دنبال فرا
و اخلاق نیکو و به تعبیری سعادت ابدی است و 
ملکی  صفات  چهارگانه  مبادی  انسان  در  غالب 
جهت  از  اســت  شیطانی  و  بهیمی  سبعی  سبعی 
ملکی به دنبال افعال ملکی و از جهت قوه غضبی 
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افعال سبائی و درندگان را انجام می‌دهد و از جهت 
اهریمنی  جهت  از  و  بهیمی  افــعــال  شــهــوی  قــوه 
افعال شیطانی را دنبال می‌کنند؛ لذا انسان برای 
رسیدن به‌اعتدال روحی و عدل و برای واقع‌شدن 
در صراط مستقیم و طریق هدایت باید به دنبال 
تا  باشند  اهریمنی  با سه قوه غضی شهوی  جهاد 
عقل را بر آنها مسلط و آن‌ها را زیر سلطه عقل قرار 
به    )260/4 1366ب:  شیرازی،  )صدرالدین  دهد. 

طور خلاصه ملّّاصدرا قائل است که:
کــمــال یعنی  ۱_ ســعــادت هــر انــســانــی رســیــدن بــه 

رسیدن به درجه عقل است.
۲_سرمایه انسان برای رسیدن به این کمال همان 

فطرت است.
بهیمی  سبعی  ملکی  صفات  انسان  در  ۳_غــالــب 
راســتــای  در  ملکی  صــفــات  کــه  اســت  شیطانی  و 
چهار  اســت  آن  با  مبارزه  در  دیگر  قــوای  و  فطرت 
و  بهیمی  و  سبعی  قوای  غلبه  و  دنیا  آلودگی‌های 
کمال  به  نسبت  انسان  می‌شود  باعث  شیطانی 

خود دچار فراموشی شود. )67 توبه(
و  مذکر  کــه  ــری  ام ــود  وج فراموشی  هنگام  در   _۵

یادآوری‌کننده باشد لازم است.
۶_رسولان الهی و کتب آسمانی با وعد و وعید آن را 

مذکّر و یادآور هستند.
ــت و  ــدای کــتــاب هــمــان ه ۷_لــــذا ارســــال رســــوم و 
به  رسیدن  و  عقل  کــردن  مسلط  راه  و  دستگیری 

کمال است.
ملّّاصدرا از دو نوع هدایت عام و خاص نام می‌برد 
کــه هــدایــت انــســان شــامــل هــر دو مــی‌شــود اول 
و  گیر  فرا است  هدایتی  که  عمومی  و  عام  هدایت 
و  راه  تعبیری  بــه  و  ممکنات  همه  ــرای  ب عمومی 

صلاح  و  کمال  سمت  به  موجودات  همه  هدایت 
ــا تــوســط خـــداونـــد اســـت ایـــن نـــوع هــدایــت  آن‌هــ
با  بــود  متناسب  ثانیاً  مــوجــودات  همه  ــرای  ب اولاً 
خلق‌هاست و ثالثاً باعث حرکت به سمت مصالح 
زیان در موجودات  و  از ضرر  و منافع و فراز و فرار 
 )345/5  :1387 شــیــرازی،  )صــدرالــدیــن  مــی‌شــود. 
دوّم هدایت خاص که ویژه انسان است و در سوره 
حمد به آن اشاره شده این هدایت نوعی همراهی 
همراهی خصوصی و ویژه از طرف خداوند متعال 
که از نظر ملّّاصدرا این هدایت  برای انسان است 
صفت  خاطر  به  و  انسان  خاص  خلقت  خاطر  به 
ــت.  آن اس ــه  ب ــان متصف  ــس ان ــه  ک اســـت  اخــتــیــار 
انسان  هدایت   )۱۵۰  :1367 شیرازی،  )صدرالدین 
و  عام  هدایت  هم  که  است  به‌گونه‌ای  ملّّاصدرا  از 
که  خاص  هدایت  هم  می‌شوند  شامل  را  عمومی 
در آن در اصل حرکت از مجهول به معلوم و حرکت 
که انــزال و  به سمت عقل اســت و بــرای آن اســت 
انسان ترغیب و هدایت و ارشاد تفضلات احسانی 
کرده است.  که بر خداوند بنده اش عنایت  است 

)صدرالدین شیرازی، 1366الف: 165/1(

مراتب هدایت
 بر اساس تفاوت احوال و اعمال انسان‌ها و بسته 
به تفاوت درجات آن‌ها ملّّاصدرا هدایت را به سه 
که  است  رتبه‌ای  رتبه،  اولین  می‌کند  تقسیم  رتبه 
کرده و به تعبیری یک  خداوند آن را به همه عطا 
نعمت عمومی و همگانی محسوب می‌شود و آن 
یا  عقل  طریق  از  راهــش  و  است  خیر  راه  شناخت 
کمک‌گرفتن از تعلیم پیامبران و کتب آسمانی است 
که  این رتبه از مراتب هدایت، هدایت عامه است 
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انتخاب  و  اسباب  از  استفاده‌کردن  در  افــراد  همه 
به  رسیدن  راه  هستند  مساوی  آن  در  نجات  راه 
معصومین  و  انبیا  از  اطــاعــت  هــدایــت  نــوع  ایــن 
علیهم‌السلام و تسلیم‌شدن در برابر اوامر و نواحی 
افرادی است  آنهاست دومین مرتبه هدایت ویژه 
اثر  بر  و  دارنــد  مجاهده‌ای  و  تلاش  حق  راه  در  که 
دستگیری  و  می‌شوند  هدایت  مجاهده  و  تــاش 
این  او  توسط  راه  نشان‌دادن  و  خداوند  طریق  از 
و جــدیــت هر  تــاش  مــیــزان  بــه  هــدایــت  از  مرتبه 
فردی بستگی دارد؛ لذا برای همه مساوی و برابر 
عنکبوت.  ســوره  نه  و  شصت  آیه  به  اشــاره  نیست 

)صدرالدین شیرازی، 1366ب: 48/4(
میانه  راه  و  عرفاً  راه  ملّّاصدرا  را  هدایت  نوع  این   
کــه راه رســیــدن بــه آن هــم بــهــره‌بــردن از  مــی‌دانــد 
قوه  ریاضت  بر  تصفیه  هم  و  است  ائمه  و  پیامبر 
خاص  قبل  رتبه  دو  به  نسبت  رتبه  آخرین  نظری 
کــمــال رسیده  بــه  کــه  اســت  ــرادی  ــ اف و مخصوص 
رساندند  نهایت  بــه  را  خــود  تــاش  و  مجاهده  و 
ولایت  نــور  هدایت  مرتبه  ایــن  مــاّصــدرا  تعبیر  به 
از  بلکه  نمی‌آید؛  دســت  به  عقل  توسط  که  اســت 
می‌تابد  خــود  بنده  قلب  بــه  حــق  حضرت  طریق 
خطاب  نسا  ســوره  سیزده  و  صد  آیه  در  که  چنان 
تَعْلَمُ«  تَكُنْ  مَا لَمْ  مَكَ 

ّ
»وَعَلَ می‌فرماید:  پیامبر  به 

کامل  رسیدن به این نوع هدایت از طریق تصفیه 
است  دشــوار  و  سخت  بسیار  که  می‌شود  حاصل 
به‌گونه‌ای که بسیاری از آن عاجز و ناتوان هستند. 

)صدرالدین شیرازی، 1363: ۳۱۷(
ــواع  ــ ــان ان ــسـ ــدایـــت انـ ــت هـ ــ ــدرا قـــائـــل اس ــ ــاّص ــ  م
آنــهــا تــحــت اجــنــاس  بــی‌شــمــاری دارد؛ امـــا هــمــه 

چهارگانه ایجاد می‌شود:

و  اختیار  می‌تواند  آن  نتیجه  که  قوایی  افاضه   _۱
انتخاب نیکی‌ها باشد مثل قوه عاقله.

۲_ ایجاد علامت‌ها و نشانه‌هایی برای تمیزدادن و 
جدایی عقیده حق از باطل برای تشخیص عمل 

صالح از عمل غیره.
۳_هدایت به واسطه ارسال رسل و انزال کتب برای 

. تعلیم و تزکیه برای تذکّر
گاهی‌سازی قلب  ۴_ هدایت به واسطه‌ای الهام و آ
که البته این قسم برای افراد خاص  از امور ناپیدا 
)صدرالدین  می‌افتد.  اتفاق  اولیا  و  انبیا  جمله  از 

شیرازی، 1366الف: 100/۱(

فاعلیت خداوند در هدایت
بحث مهم و نکته حائز اهمیت در بحث هدایت 
پاسخ به این سؤالات است که آیا در هدایت نیاز به 
فاعل داریم و فاعلیت در بحث حاضر منسوب به 
کیست و به چه دلیل به‌عبارت‌دیگر برای فاعلیت 
در هدایت دو احتمال وجود دارد فاعلیت خداوند 
اولاً  اینکه  به  است  قائل  ملّّاصدرا  انسان  فاعلیت 
هدایت نیاز به فاعل دارد ثانیاً فاعلیت در هدایت 
می‌کند  ثابت  نهایت  در  و  باشد  انسان  نمی‌تواند 
که فاعلیت در هدایت به خداوند متعال منسوب 
نظر  از  دارد  فاعل  به  نیاز  هدایت  اینکه  می‌شود 

که:  ملّّاصدرا به این دلیل است 
۱_حصول هدایت در روح و عقل است 

۲_ این امر اثری حادث است و هر حادثی نیاز به 
فاعل دارد 

نیاز  فاعل  به  آن  حصول  به  هدایت  نتیجه  ۳_در 
دارد

 در قدم بعد ملّّاصدرا با استدلال زیر ثابت می‌کند 
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جوهر   _۱ باشد  هدایت  فاعل  نمی‌تواند  انسان  که 
نفس انسانی به همراه نور عقل قابلیت اعتقادات 
حق و باطل را دارد ۲_ هر چیزی که قابلیت چنین 
را داشته باشد نسبت به آن علی‌السویه است پس 
و  دارد  را  قابلیت  ایــن  چــون  آدمــی  عقل  و  نفس 
نسبت به آن علی‌السویه است و نمی‌تواند مرجح 
و  نفس  پــس  بــاشــد  مــرجــح  نمی‌تواند  پــس  بــاشــد 
شیرازی،  )صدرالدین  نیست.  فاعل  آدمــی  عقل 

1366ب: 253/4(  
ملّّاصدرا در نهایت برای اثبات فاعلیت خداوند در 
انسان   _۱ زیر استدلال می‌آورد:  به‌صورت  هدایت 
و  علم  هرگونه  از  خالی  خویش  تولد  ابــتــدای  در 
مؤمن  حقایق  به  نسبت  به‌تدریج  اســت  گاهی  آ
قوه  از  به‌تدریج  به‌عبارت‌دیگر  و  می‌گردد  عامل  و 
به  قــوه  از  خروجی  هر   _۲ می‌کند  حرکت  فعل  به 
فعل نیازمند به مخرج دارد ۳_ مخرج یا ذاتاً عالم 
تدریج  و  نیست  بالفعل  عالم  ذاتاً  یا  است  بالفعل 
گر ذاتاً عامل بالفعل  بدین مرتبه رسیده است ۴_ ا
گر واجب باشد  باشد یا واجب است یا ممکن ۵_ ا
گر ممکن باشد یا علت آن به سبب  فهو المطلوب ا
افاضه  او  به  واجب  ناحیه  از  یا  است  ممکن  ذات 
گر علت از ناحیه ذات ممکن باشد  شده است۶_ ا
این قسم محال است؛ زیرا ذات ممکن وجود عدم 
گر علت از  محض است و نمی‌تواند علت باشد ۷_ا
گر  کمال به او افاضه شده باشد۸_ ا ناحیه واجب 
و  باشد  نداشته  را  کمال  این  ذاتاً  که  است  کاملی 
این مرتبه از کمال رو بذاته به دست نیاورده باشد 
نبود۹_  کامل  که ذاتاً  نیازمند خارج است چرا  باز 
کامل  که یا از ذات  نقل‌قول. به مخرج آن می‌کنیم 
که این سلسله تکرار می‌شود  بوده یا نبوده و حال 

واجب  به  گر  ا  _۱۰ شود  منتهی  واجــب  به  اینکه  تا 
منتهی نشود به‌دور و تسلسل می‌انجامد باطل و 
محال است و در نتیجه آن فاعل و مخرج با باید 
شیرازی،  )صــدرالــدیــن  باشد.  تعالی  واجــب  ذات 
 :1387 شیرازی،  )صدرالدین  و   )214/4 1366الــف: 

)284/9
به طور خلاصه از نگاه ملّّاصدرا رسولان الهی، کتب 
و  و علما همه معد و معلم هستند  اولیا  آسمانی، 
است  الهی  نور  و  حکمت  نور  همان  الهی  هدایت 
اساس  بر  این  و  می‌شود  افاضه  خدا  جانب  از  که 
بقره است )صدرالدین  و هفت سوره  آیه دویست 

شیرازی، 1387: 284/9(
کمال  به  رسیدن  مــاّصــدرا  نظر  از  که  نکته  ایــن   
کلیه حقه و تجرد نسبت  یعنی رسیدن به معارف 
و  نفسانی  دوایـــی  و  مــادی  احساسات  به‌محض 
می‌توان  شهوانی  و  غضبی  قــوه  و  قیود  از  رهایی 
در  مسیر  ایــن  در  هدایت  عوامل  و  اسباب  گفت 
که وظیفه رسولان  گزینه مهم است اول تعلیم  دو 
که تلاش  کتب آسمانی است دوم تهذیب  الهی و 
ــســان ســالــک اســـت. )صــدرالــدیــن  و مــجــاهــده ان

شیرازی، 1366الف: 7/۱(

مـــه مجلســـی و 
ّ

نتیجـــه بیـــان تفـــاوت دیـــدگاه علّا
ــت ــت و ضلالـ ــوع هدایـ ــدرا در موضـ صـ

ّ
ملّا

ملاصدرا  و  مجلسی  علّّامه  دیدگاه  و  اختلاف‌نظر   
بحث  در  آنها  اختلاف  از  تبعیت  به  بــاب  ایــن  در 
که ملّّاصدرا سعادت  سعادت و شقاوت است ازآنجا
مسیر  در  نیز  را  هدایت  می‌داند  عقل  کمال  در  را 
عاقله  قوه  تسلط  و  کمال  رسیدن  و  هدف  همان 
علّّامه  ملّّاصدرا  خلاف  به  ولی  مــی‌آورد؛  به‌حساب 



واق اندیشه ر
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مجلس سعادت را چیزی می‌داند که سبب اختیار 
و انجام عمل نیک و سبب دخول بهشت و راحت 

ابدی شود. )علّّامه مجلسی، 1363: 666/2(
از ملّّاصدرا و به شکل  را متفاوت  و به‌تبع هدایت 
دیگری تعریف می‌کند هدایت از نظر علّّامه عبارت 
به  انتخاب  و  بر حق و عمل نیک  لت  از دلا است 
هدفش  که  طریقی  ارائه‌طریق  و  داشتن  درســت 

دخول به بهشت باشد.
در بحث فاعلیت خداوند متعال در هدایت هر دو 
متّفق هستند و وحدت نظر دارند با این تفاوت که 
علّّامه بر اساس اخبار و با استناد به نقل فاعلیت 
کمیت فراوان  از نظر  که  را می‌پذیرد اخباری  خدا 
لت صراحت دارد درحالی‌که ملّّاصدرا  از نظر دلا و 
باتکیه‌بر استدلال عقلی و با استناد به قواعد ثابت 
که فاعل در هدایت خداوند متعال باشد  می‌کند 
و می‌گوید حرکت انسان به سمت سعادت حرکتی 
که این حرکت نیاز به فاعل و  از قوه به فعل است 
که ذاتاً بالفعل باشند  محرک دارند آن هم محرّکی 
محرّکه  نیازمند  خــود  صــورت  ایــن  غیر  در  که  چــرا 
که ذاتاً  دیگر است و ثابت می‌کند فاعل و محرّکی 
بالفعل است همان خداوند است این اختلاف‌نظر 
در اثبات فاعلیت خداوند از تفاوت مبنای فکری 
که عبارت است  این دو اندیشمند ناشی می‌شود 
از اعتقاد مبانی فلسفی و اعتقاد به روایت و اصول 

آن.
هدایت در نهایت از نظر ملّّاصدرا همان نور الهی 
الی  ایصال  از نظر علّّامه مجلسی  و  و ولایت است 
که ظاهراً مراد و منظور هر دو یکی بوده  المطلوب 
بیان شده هر دو  و عبارات متفاوت  کلمات  با  که 
از  هدایت  نوع  دو  این  که  هستند  این  به  معتقد 

غیر خدا ممکن نیست هر دو در هدایت از ارسال 
جز  را  آن  و  گفته‌اند  سخن  کتب  ــزال  انـ و  رســـول 
هدایت شمرده‌اند با این تفاوت که از نظر ملّّاصدرا 
علّّامه  نظر  از  اما  هستند؛  هدایت  مقدمه  این‌ها 
کتب اصل هدایت  انــزال  و  ارســال رسول  مجلسی 

است نه معدّ و مقدمه آن.
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 تبیین و تحلیل مسئله توحید صفاتی
 از دیدگاه ملاصدرا

چکیده
ــه  موضـــوع ایـــن پژوهـــش، توحیـــد صفاتـــی از دیـــدگاه ملاصـــدرا اســـت.  توحیـــد صفاتـــی را بـ
معنـــای یگانگـــی صفـــات حق‌تعالـــی بـــا ذات او دانســـته‌اند. ایـــن مفهـــوم در نظـــام اعتقـــادی 
ــد  ــوزد خداونـ ــود می‌آمـ ــروان خـ ــه پیـ ــه بـ ــرا كـ ــت؛ چـ ــوردار اسـ ــژه‌ای برخـ ــت ویـ ــام از اهمیـ اسـ
ازهرجهـــت یگانـــه و بســـیط اســـت و صفـــات او عیـــن ذات او هســـتند و ایـــن مســـئله بـــر عمـــق 
شـــناخت آن‌هـــا از خداونـــد افـــزوده و در نتیجـــه، زمینـــه را بـــرای رشـــد معنـــوی انســـان‌ها بهتـــر 
فراهـــم میك‌نـــد.  نظـــر بـــه روش فلســـفی ملاصـــدرا، روش ایـــن پژوهـــش عقلی-برهانـــی اســـت 
ـــی دو  ـــد صفات ـــئلة توحی ـــد.  در مس ـــی می‌باش ـــز توصیفی-تحلیل ـــردازی در آن نی و روش داده‌پ
محـــذور وجـــود دارد: ازیک‌طـــرف بایـــد همـــة كمـــالات بـــرای خداونـــد اثبـــات شـــود و از طـــرف 
دیگـــر نبایـــد اجـــازه داده شـــود هیـــچ نـــوع كثرتـــی بـــه ذات بســـیط او راه یابـــد.  دســـتاورد مهـــم 
ـــر مبانـــی  ایـــن پژوهـــش آن اســـت كـــه اثبـــات میك‌نـــد صدرالمتألهیـــن شـــیرازی چگونـــه باتکیه‌ب
 الاشـــیاء« و بســـاطت وجـــودی 

ُّ
مختلـــف خـــود مثـــل اصالـــت وجـــود، قاعـــدة »بســـیط الاشـــیاء كل

حق‌تعالـــی بـــه حـــل ایـــن مســـئله می‌پـــردازد و در نهایـــت وحـــدت مصداقـــی و تعـــدد مفهومـــی 
صفـــات را بـــرای خداونـــد برمی‌گزینـــد. 

کلیـــدواژه:   صفـــات الهـــی؛ توحیـــد صفاتـــی؛ ملاصـــدرا؛ تعـــدد مفهومـــی صفـــات الهـــی؛ وحـــدت 
مصداقـــی صفـــات الهـــی 

1. طلبه سطح سه حوزه علمیه اصفهان
2. عضو هیات علمی دانشگاه اصفهان و مدرس لاكم و فلسفه اسلامی

محسن
سلطانی1

دكتر جعفر 
شانظری2



فصلنامه - سال چهارم - شماره 11/ بهار  1405

19 تبیین و تحلیل مسئله  ه ماگیدداز  فاتیص وحیدت صدرال

مقدمه
كه تمام زندگی انسان  توحید اقسام و مراتبی دارد 
را پوشش می‌دهد و همة ابعاد وجودی انسان را 
تا  گرفته  ذاتــی  توحید  از  میك‌شاند.  خدا  به‌سوی 
انسان‌ها  تا  شده‌اند  تعبیه  همگی  عبادی  توحید 
-چه در زندگی شخصی و چه در زندگی اجتماعی 
كنند و تمام ابعاد زندگی  خویش- رو به‌سوی خدا 
خویش را در سایه‌سار وجود خداوند سامان دهند 

و از سرچشمة واقعی حیات انحراف پیدا نكنند.  
صفاتی«  »توحید  توحید،  مراتب  و  اقسام  از  یكی 
با  الهی  را به عینیت صفات  است. توحید صفاتی 
الهی دانسته‌اند و جدا دانستن  با ذات  یكدیگر و 
ذات  به  تعدد  و  تركیب  راه‌یافتن  مستلزم  را  آن‌ها 
كه صِرف الوجود  بسیط خدا برشمرده‌اند. خدایی 
و بسیط الحقیقه است نمی‌تواند متكثر باشد و از 
گون تركیب شده باشد و در حقیقت،  گونا صفات 
ذات بسیط او مقتضیِ توحید صفاتی است. ذات 
تمام  قــدرت،  تمام  علم،  تمام  عینه  به  او  بسیط 
گرچه در مفهوم،  حیات و ...  است و این صفات ا
آن‌ها  بین  مصداق  در  ولی  هستند  هم  از  متغایر 

جدایی نیست. 	
تكوینی  و  وجــــودی  مــاهــیــت  بــه  كــه  مسئله  ایـــن 
صفات و رابطه آن‌ها با ذات الهی برمی‌گردد یكی از 
لاكم و فلسفه است و تحت  مهم‌ترین مسائل علم 
مــی‌شــود؛  بحث  آن  از  صفاتی«  »توحید  عــنــوان 
عین  الهی  صفات  آیــا  كه  ایــن  سر  بر  بحث  اساساً 
او  ذات  از  متمایز  حقیقتی  یا  هستند  خــدا  ذات 

دارند؟ 
الهی  صفات  ملاصدرا  نظر  در  بدانیم  می‌خواهیم 
صفات  آیـــا  مــی‌شــونــد؟  تحلیل  و  تبیین  چــگــونــه 

ذات  عــیــن  ــا  ی هستند  او  ذات  از  جـــدا  خــداونــد 
صفات  و  ذات  بین  درصــورتــی‌کــه  مــی‌بــاشــنــد؟  او 
از طـــرف دیگر  بــیــن خـــود صــفــات  و  ازیـــک‌طـــرف 
ــد؟ و  ــی‌آیـ ــذوری لازم مـ ــحـ جـــدایـــی بــاشــد چـــه مـ
درصورتی‌که صفات خداوند عین همدیگر و عین 
چگونه  ملاصدرا  نظر  از  حقیقت  این  باشند  ذات 
تبیین می‌شود و فیلسوف شیرازی چه راهكاری را 

برای اثبات آن در پیش می‌گیرد؟
به  تنها  آیــا  صفات  با  ذات  عینیت  دیگر  طــرف  از 
ساحت وجود خارجی صفات الهی اختصاص دارد 
یا شامل ساحت معنا و مفهوم آن‌ها نیز می‌گردد؟ 
الهی  صفات  آیا  ملاصدرا  دیدگاه  از  به‌عبارت‌دیگر 
تنها وحدت خارجی و مصداقی دارند یا علاوه‌برآن 
می‌باشند؟  یكدیگر  عین  نیز  مفهومی  لحاظ  به 
از دو دیدگاه، دلایل  كــدام  اتخاذ هر  و در صــورت 
كدام  خویش  موردنظر  دیدگاه  اثبات  بر  ملاصدرا 

است؟
كــــدام از  كـــه جــنــاب صــــدرا بـــه هـــر  ــاســخ‌هــایــی  پ
پرسش‌های فوق می‌دهد دیدگاه خاص ایشان در 

مسئلة توحید صفاتی را روشن می‌کند. 

تفاوت اسم و صفت 	
كه به  لــت میك‌ند  كــام، اســم بر ذاتــی دلا در علم 

صفتی موصوف شده است؛ مانند عالِم. 
كه  اســت  لفظی  آن  اســم  متكلمان،  برخی  نظر  از 
صِــرف ذات  بر    .1 كــاربــرد اســت:  نــوع  دارای چند 
كه به  كند؛ مانند الله و انسان  2.  از ذاتی  لت  دلا
و  عالم  مانند  كند؛  حكایت  اســت  متصف  صفتی 
به مبدأ فعل است  كه متصف  بر ذاتــی  قــادر  3.  
صفت  برخلاف  رازق؛  و  خالق  مانند  كند؛  لــت  دلا
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لت  كاربرد دارد و تنها بر مبدأ فعل دلا كه تنها یك 
دارد؛ مانند علم، قدرت، رزق و خلق . )سبحانی، 

1421، ج6، ص33(
بر  را  آن  كه می‌توان  این است  گی‌های اسم  از ویژ
، رازق و  ذات حمل كرد و گفت: خداوند عالم، قادر
كه قابل‌حمل بر ذات  خالق است، برخلاف صفت 

نیست . )سبحانی، 1421، ج6، ص33(
معنایی  صفات  و  اسماء  عرفان  و  فلسفه  در  امــا 
مشابه دارند و تنها فرقشان به رقیقه بودن معنای 
آن در فلسفه و حقیقه بودن آن در عرفان است. 
بــا بعضی  از ذات  عــبــارت  اصــطــاح  ــن  ای ــم در  اس
بــرای  ــرا  زیـ ــت؛  اسـ حیثیات  و  اعــتــبــارات  شــئــون، 
خداوند متعال به‌مقتضای »كلَ یومٍ هو فی شأن« 
ای  عینیه  مــراتــب  و  ذاتــیــه  شئون  )الــرحــمــن،29( 
یا  او اسم  برای  آن‌ها  از  كه به‌حسب هر یك  است 
مجرد  مفهومی  صفت  مــی‌شــود.   حاصل  صفتی 
اســم و  ازاین‌جهت  اســت؛  آن  بر  عــارض  و  از ذات 
. )صدرالدین  صفت نظیر مركب و بسیط هستند 

شیرازی،1366، ج4، ص42(

تفاوت توحید صفاتی با توحید ذاتی
كــه بــه دلایــل  خـــوب اســـت قــبــل از آن  	
با  ــی  ذات توحید  تــفــاوت  بــپــردازیــم  صفاتی  توحید 
و  ذاتــی  توحید  دهیم.  توضیح  را  صفاتی  توحید 
هستند.  توحید  مراتب  از  دو  هر  صفاتی  توحید 
دانستن  بی‌همتا  و  یگانه  معنای  به  ذاتی  توحید 
سر  صحبت  به‌عبارت‌دیگر  اســت؛  خــداونــد  ذات 
كه هیچ تعدد و تكثری در ذات خدا راه  این است 
ندارد. در بیان توحید ذاتی لازم است در دو مقام 

بحث شود:

مقام اول: نفی تعدد از ذات خدا
نـــدارد.  خــداونــد یكتا اســت و شــریــك و مــانــنــدی 
بهترین دلیل بر این مطلب بی‌نهایت بودن ذات 
خداوند است؛ موجود بی‌نهایت كه تمام هستی را 

پرکرده نمی‌تواند بیش از یكی باشد. 
گران‌سنگ اسفار  كتاب  ملاصدرا نیز در سفر اول از 
اربعه به اثبات این مرتبه از توحید ذاتی پرداخته، 
كمال  كه هر  بعد از آوردن یك مقدمه مبنی بر این 
تعالی حاصل  و جمالی لازم است در ذات واجب 

باشد می‌نویسد:
هیچ  دو  آن  بین  باشد  متعدد  واجب‌الوجود  گر  »ا
كه  علاقه ذاتیه لزومیه وجود نخواهد داشت؛ چرا 
ملازمه بین دو چیز مستلزم معلولیت یكی از آن‌ها 
سوم  شیء  بــرای  دو  هر  معلولیت  یا  دیگری  بــرای 
معلول  مستلزم  چیزی  چنین  درهــرحــال  و  اســت 

بودن واجب‌الوجود است. 
بنابراین برای هر كدام از آن دو، مرتبه‌ای  	
كه برای  كمال و حظّی از وجود و تحصّل است  از 
مصداق  كـــدام  هــر  ذات  پــس   ... نیست  دیــگــری 
با  این  و  است  دیگر  چیز  فقدان  و  چیزی  حصول 
واحد حقیقی بودن و وجوب ذاتی واجب‌الوجود 
ج1،  شــیــرازی،1381،  )صــدرالــدیــن  دارد.«  منافات 

ص157(
مقام دوم: نفی تركّب و تكثّر از ذات خدا

واجب‌الوجود دارای ذاتی بسیط است و از اجزای 
نوعی نقص  تركیب  كه  تركیب نشده؛ چرا  مختلف 
اجــزای  به  ذاتــی خــداونــد  احتیاج  و  فقر  از  بــوده، 

خویش حكایت دارد. 
جناب ملاصدرا در كتاب شریف »الشواهد الربوبیه« 
عبارتی  ضمن  در  و  نبوده  غافل  حقیقت  ایــن  از 
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مختصر این حقیقت را گوشزد نموده است:
باشد  داشته  وجــود  كثرتی  خداوند  ذات  در  گــر  »ا
پس او محتاج غیر خود خواهد بود، پس به‌جای 
غیر  آن  بــاشــد  مـــوجـــودات  اول  و  مــبــدأ  او  كــه  آن 
)صدرالدین  بود.«  خواهد  موجودات  اول  و  مبدأ 

شیرازی،1386، ص243(
معنای  به  صفاتی  توحید  كه  است  حالی  در  این 
صفاتی  یعنی  اســت؛  ذات  با  صفات  مغایرت  نفی 
مانند  می‌شوند  داده  نسبت  متعال  خدای  به  كه 
در  كه  نیستند  اعــراضــی  قبیل  از  مــادیــات  صفات 
ذات  بر  زایــد  به‌اصطلاح  و  یابند  تحقق  وی  ذات 
نظر  از  هــم  چــه  گـــر  ا صــفــات  ایـــن  بلكه  نیستند، 
و  متفاوت‌اند  هم  با  حقیقت  نظر  از  هم  و  مفهوم 
است  معنایی  از  غیر  داریــم  علم  از  كه  معنایی  ما 
ذات  در  امــا  داریـــم؛  صفات  سایر  یــا  حیات  از  كــه 
ذات  همان  صفات  ایــن  مــصــداق  الــهــی،  مقدس 
خدا است و همة صفات خداوند از نظر مصداق، 
هم عین همدیگر و هم عین ذات هستند؛ یعنی 
كه بخشی از ذات خدا را صفت علم  چنین نیست 
تشكیل  آن  غیر  یا  حیات  صفت  را  دیگر  بخش  و 
مصداق  بساطت،  نحو  به  خــداونــد  بلكه  دهند، 
ه و قدرهٌ 

ُ
كلّ همة صفات می‌باشد و »الله تعالی علمٌ 

ه« )صدرالدین شیرازی، 1381، ج6، 
ُ
كلّ ه و حیاهٌ 

ُ
كلّ

صص124-117(

اختصـــاص توحیـــد صفاتـــی بـــه صفـــات ذات و 
نفـــی آن از صفـــات فعـــل و صفـــات ســـلبی

است  این  دارد  وجود  جا  این  در  كه  مهمی  نکتهٔ 
كه مسئلة توحید صفاتی و عینیت صفات با ذات 
زیرا  می‌شود؛  ذات  صفات  شامل  تنها  حق‌تعالی 

این‌ها  كه  دانست  باید  سلبی  صفات  دررابطه‌با 
اموری عدمی‌اند و می‌دانیم كه امور عدمی به ذات 
حق‌تعالی راه ندارد و از طرف دیگر صفات فعل از 
از  فعلی  تا  و  می‌شوند  انتزاع  خداوند  فعل  مقام 
خداوند صادر نشود این صفات دربارة او استفاده 
نمی‌شوند، پس چگونه می‌توان از عینیت آن‌ها با 

ذات الهی سخن گفت؟!
كه  اســت  معتقد  درایــن‌رابــطــه  ملاصدرا  	
صفات فعلی خداوند گرچه زائد بر ذات او هستند؛ 
كه  اما خودشان به یك صفت و اضافه برمی‌گردند 
همان صفت »قیّوم« و اضافهٔ »قیّومیت« است.  از 

نظر ایشان:
 »جمیع صفات حقیقی به وجوب وجود و جمیع 
كه  صفات اضافی ]فعل[ به یك اضافه برمی‌گردند 
همان اضافهٔ قیّومیه است.« )صدرالدین شیرازی، 

1381، ج6، ص109(
ایــــن مــطــلــب مــی‌نــویــســد:  ــح  ــی ــوض ــان در ت ــشـ ایـ
كــه صــفــات حقیقی واجــب‌الــوجــود  »هــمــان‌گــونــه 
كه زائد بر ذات  همگی دارای یك حقیقت هستند 
متفاوت  آن‌هــا  مفهوم  هرچند  نیست  حق‌تعالی 
او  ]فعل[   اضافی  صفات  شكل  همین  به  اســت.  
ذات  از  متأخر  كــه  اســت  اضــافــه  یــك  همگی  نیز 
ج6،   ،1381 شـــیـــرازی،  )صــدرالــدیــن  ــاشــد.«  مــی‌ب

ص110(

توحید صفاتی از دیدگاه ملاصدرا 
چندین  نیازمند  مــاصــدرا  نظر  اثــبــات  	
آغاز  وجــود«  »اصــالــت  مبنای  از  كه  اســت  مرحله 
می‌شود و به نظریهٔ نهایی ایشان خاتمه می‌یابد؛ 
سرمنزل  بــه  فرایند  ایــن  رســیــدن  بـــرای  بنابراین 
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گام را پیمود: مقصود باید چندین 

گام اول: اصالت وجود و اعتباری بودن ماهیت
اصــلــی مكتب فلسفی  ــود« شــالــودة  »اصــالــت وجـ
از اهمیت زیادی در نظام فكری  ملاصدرا است و 
بنابراین  ــت؛  اس بــرخــوردار  شــیــرازی  فیلسوف  آن 
ملاصدرا  دیــدگــاه  اثــبــات  بــرای  كــه  مبنایی  اولــیــن 
مــطــرح مــی‌شــود هــمــیــن مــبــنــای اصــالــت وجــود 

است. 	
كه وارد بحث اصالت وجود شویم لازم  آن  از  قبل 
مبنای  با  صفاتی  توحید  مسئلة  ارتباط  به  است 
»اصالت وجود« در نظام فكری ملاصدرا بپردازیم 
بر توحید  تا مشخص شود چرا استدلال ملاصدرا 

صفاتی از مبنای اصالت وجود شروع می‌شود. 

مبحـــث  بـــا  وجـــود«  »اصالـــت  مســـئله  ارتبـــاط 
صفاتـــی  توحیـــد 

گون  گونا مسائل  تا  نموده  زیــادی  تلاش  ملاصدرا 
مبنای  با  را  توحید  به  مربوط  مباحث  جمله  از  و 
راه‌حل در مباحث  این  اصالت وجود حل نماید. 
مربوط به صفات الهی از جدّیت بیشتری برخوردار 
را  صفاتی  توحید  مسئله  كه  درعین‌حال  او  است. 
بااصالت وجود حل نموده، این مسئله را بهترین 
دلیل بر حقانیت اصالت وجود دانسته است؛ زیرا 
توحید  مسئله  ماهیت«  »اصالت  پندار  با  مطابق 

صفاتی قابل‌حل نخواهد بود. از نظر ملاصدرا:
الهی، وجود  الــف. مــدار وحــدت و عینیت صفات 
خارجی است و اسماء و صفات الهی در هستی و 

وجود خود با ذات واجب‌الوجود متحد هستند. 
متغایر  مــفــهــوم،  در  الــهــی  صــفــات  و  اســمــاء   . ب 

آن‌هــا  بین  مفهومی  اتــحــاد  هیچ‌گونه  و  هستند 
وجود ندارد. 

او  ذات  بــا  الــهــی  صــفــات  عینیت  و  اتــحــاد  از   . ج 
به‌آسانی می‌توان به اصالت وجود و اعتباری بودن 
باشد  اعتباری  وجـــود،  گــر  ا ــرا  زی ــرد؛  ب پــی  ماهیت 
ماهیت  داشت  خواهد  واقعیت  خارج  در  چه  آن 
است، درحالی‌که ماهیت منشأ تعدد و تكثر است، 
پس چگونه می‌تواند عاملی برای وحدت و عینیت 

باشد؟!
مـــی‌آورد:  ــاره  بـ ایــن  در  شــیــرازی  صدرالمتألهین 
هویت  و  وجــود  به‌حسب  صفات  و  اســمــاء  »ایــن 
به‌حسب  امــا  هستند،  متحد  باری‌تعالی  ذات  با 
معنا و مفهوم متغایرند. از این جا معلوم می‌شود 
كه وجود را اعتباری دانسته‌اند و می‌گویند  كسانی 
و همانند سایر  نــدارد  كه وجــود هویتی در خــارج 
و  جزئیّت  كلیّت،  امكان،  مثل  مصدری  مفاهیم 
كامل در اشتباه‌اند؛ زیرا مطابق  غیره است به طور 
و  متعدد  مــوجــودات  الهی  صفات  آنــان  پــنــدار  بــا 
دلایل  اســاس  بر  درحالی‌که  بــود،  خواهند  متكثر 
وجود  و  متحدند  او  ذات  با  الهی  صفات  قطعی، 
متعدد ندارند.« ) صدرالدین شیرازی، 1381، ج6، 

ص139( 

تبیین و توضیح معنای وجود و ماهیت
ما در رابطه با هر شیء با دو مفهوم روبرو هستیم : 

هستی شیء و چیستی آن .
كه از  مراد از هستی شیء همان وجود شیء است 
می‌باشد  تعریف  قابل  غیر   ، بوده  بدیهی  مفاهیم 
و روشن‌تر  ؛زیرا در جهان هستی چیزی بدیهی‌تر 
روشنی  و  وضــوح  باعث  بتواند  تا  نیست  وجــود  از 
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وجود باشد . )طباطبایی،1381، ص 17( 
و اما مراد از چیستی شیء همان ماهیت او است 
كه  .ریشه لغوی ماهیت را »ماهویت« دانسته اند 
یای آن نسبت و تای آن علامت مصدر است ؛ واو 
گردیده  ادغــام  دوم  یای  در  و  شده  تبدیل  یاء  به 

است .
چیستی  كه  هستند  مفاهیمی  ماهوی  مفاهیم 
شیئی  چیستی  از  گــر  ا و  میك‌نند  بیان  را  اشــیــاء 
آن  آن چه در جــواب می‌آید ماهیت  ســوال شــود 

شیء است .
ماهیت بــه خـــودی خــود نــه مــوجــود اســت و نه 
را  عــدم  و  وجــود  از  كــدام  هیچ  اقتضای  و  معدوم 
ندارد ،گرچه در واقع خالی از یكی از آن دو نیست 
یا  و  است  موجود  یا  خارج  عالم  در  ماهیتی  هر  و 

معدوم .)همان ،ص 114(

بـــودن  اعتبـــاری  و  وجـــود  اصالـــت  از  مـــراد 
ماهیت	

كه وقتی می‌گوییم:  یكی از نكات دقیق این است 
از  منظور  اعتباری؛  ماهیت  و  اســت  اصیل  وجــود 
آیا  چیست؟  ــودن  ب اعتباری  و  ــودن  ب اصیل  ایــن 
آن  سر  بر  اختلاف  گفته‌اند:  برخی  كه  همان‌گونه 
است كه آیا متن واقع، مصداق مفهوم وجود است 
 ،1386 )طباطبائی،  ماهیت؟  مفهوم  مصداق  یا 
پنداشته‌اند:  برخی  كه  گونه  آن  یا  و  ص44(   ج1، 
اثر  منشأ  وجود،  صدرالمتألهین  دیدگاه  اساس  بر 
اثر و خاصیتی ندارد و صرفاً  است و ماهیت هیچ 
آمــلــی،1382، ج1،  )جــوادی  اســت.  انتزاعی  مفهوم 

ص296(
كه هیچ‌کدام از برداشت‌های بالا  انصاف آن است 

اصالت  از  او  مــراد  بلكه  نیست،  مــاصــدرا  دیــدگــاه 
این  و  بالذات وجود  از تحقق  وجود عبارت است 
قطع‌نظر  با  و  است  وجــود  به  اشیاء  همه  قــوام  كه 
تحقق  خارج  و  ذهن  عالم  در  هیچ‌چیز  وجــود،  از 
از  شیرازی  صدرالمتألهین  مراد  بنابراین  نمی‌یابد. 
اصالت وجود، منشأ اثر بودن آن نیست یا حداقل 
مراد او از اصالت وجود منحصر در منشأ اثر بودن 

نیست. 
از  ما  تفسیر  و  برداشت  ملاصدرا  كلمات  در  دقت 
اصالت وجود را تأیید میك‌ند. او در جایی می‌آورد: 
آن  تابع  ماهیت  و  است  تحقق  در  اصل  »وجــود، 
از  مــوجــودی  تبعیت  مانند  نــه  البته  مــی‌بــاشــد، 
از شخص  تبعیت سایه  مانند  بلكه   ، موجود دیگر
كه تأثیر  و تبعیت شبح از صاحب شبح، بدون آن 
و تاثّری از خود داشته باشد، پس وجود خودش، 
موجود  بــاوجــود  ماهیت  و  اســت  موجود  بــالــذات 

است.« )صدرالدین شیرازی،1386، ص136(
اعتباری  از  مــراد  كه  است  این  دیگر  پرسش  اما  و 
او  منظور  آیا  چیست؟  ملاصدرا  نزد  ماهیت  بودن 
این است كه ماهیت تنها یك مفهوم انتزاعی است 
ندارد؟  عینی  و  خارجی  واقعیت  و  تحقق  هیچ  كه 
می‌کند؛  باطل  را  سخن  ایــن  او  كلمات  در  دقــت 
گرچه تحقق و واقعیت بالذات  زیرا از نظر ملاصدرا 
را  نیستی  و  عدم  ذاتــا  و  دارد  اختصاص  وجــود  به 
این‌گونه  اما  میك‌ند،  دور  موجود  اشیاء  و  خود  از 
كه ماهیت هیچ نصیبی از واقعیت و تحقق  نیست 
به  نسبت  ســایــه  همانند  بلكه  بــاشــد،  نــداشــتــه 
صاحب سایه، تحقق خود را به واسطه وجود پیدا 
بالعرض  ماهیت،  تحقق  به‌عبارت‌دیگر  میك‌ند؛ 

است. 	
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گام دوم: بساطت وجودی مطلق واجب‌الوجود 
است  گون  گونا كاربردهای  دارای  »بسیط«  كلمه 
كار  به  خداوند  مــورد  در  آن  مفهوم  كامل‌ترین  كه 
این  تا  كه هیچ موجود دیگری  می‌رود، به‌گونه‌ای 
از بساطت  مراد  نیست.  برخوردار  از بساطت  حد 
كــه در ذات اقـــدس او  ذاتـــی خــداونــد ایــن اســت 
شائبهٔ هیچ‌گونه تركیبی وجود ندارد؛ زیرا خداوند 
ــی، خـــارجـــی و  ــل ــق ــــوع جــزئــی )ع از داشـــتـــن هـــر ن
كه داشتن جزء  مقداری( منزه است به این دلیل 
آن  بر  مركب  وجــودی  توقف  و  آن  به  نیاز  مستلزم 

اجزاء است. 
ــدارد پــس حــدّ  ــ ــه خـــداونـــد مــاهــیــت ن ك از آن جــا 
)تعریف( هم ندارد و پیرو آن اجزای حدّی )جنس 
و فصل( هم نخواهد داشت و از آن جا كه جنس و 
فصل ندارد پس ماده و صورت نیز كه همان جنس 
و فصل به‌شرط »لا« هستند در ذات او راه ندارد. از 
طرف دیگر اجزای مقداری كه همان اجزای بالقوه 
هستند نیز درباره خداوند قابل‌تصور نیست؛ زیرا 
كه  اجزای مقداری در مورد اشیایی صدق میك‌ند 
دارای ابعاد سه‌گانه )طول، عرض و ارتفاع( باشند 
باشند،  انقسام  قابل  بالقوه  اجــزای  به  آن  پیرو  و 
ابعاد سه‌گانه و  تا  درحالی‌که خداوند جسم ندارد 
اجزای مقداری داشته باشد؛ از طرف دیگر اجزای 
واجب‌الوجود  درحالی‌که  هستند  بالقوه  مقداری، 

فعلیت محض است و قوه به ذات او راه ندارد. 
كه ماهیت برای خداوند وجود ندارد  به دلیل این 
نیز  فــقــدان(  و  ــدان  )وجــ ــدم  ع و  وجـــود  از  تركیب 
برای او وجود ندارد؛ زیرا مفاهیم عدمی از حدود 
هستی انتزاع می‌گردند و حدود در سایة ماهیات 
پدید می‌آیند و از آن جا كه خداوند هستی محض 

است و ماهیت ندارد از نقص و حدود عدمی منزه 
است، بنابراین شائبهٔ هیچ‌گونه تركیب حتی تركیب 

از وجود و عدم به ذات بسیط او راه نمی‌یابد. 
از  كــه  نیست  ذاتــی  خــداونــد  نیز  مــاصــدرا  نظر  از 
اجزای عینی)خارجی( یا ذهنی و یا اجزای مقداری 
كه برای قسم اول  تركیب شده باشد، لكن دلیلی 
كه  )عدم تركیب از اجزای عینی( می‌آورد با دلیلی 
اجــزای مقداری(  از  تركیب  )عــدم  بــرای قسم دوم 

آورده متفاوت است. 
الف( عدم تركیب از اجزای عینی و خارجی

كند  گاه عقل به موجود مركب و اجزایش نظر  هر 
كند  مقایسه  وجــودداشــتــن  لــحــاظ  بــه  را  آن‌هـــا  و 
كه نسبت وجود به جزء آن، از نسبتش به  می‌یابد 
كل  وجود  بر  جزء  وجود  یعنی  است؛  مقدم‌تر  كل 
مقدم است و این تقدم نوعی تقدم طبعی است، 
خویش  ذات  جوهر  به‌حسب  مركبی  هر  بنابراین 
به جزء خود نیازمند است و تحققش به تحقق آن 
چنین  كه  است  حالی  در  این  دارد.  بستگی  جزء 
بذاته  واجــب‌الــوجــود  نمی‌توان  را  مركبی  موجود 
ذاتی  ممكن  و  لغیره  واجــب‌الــوجــود  بلكه  نامید، 

است.  )صدرالدین شیرازی، 1381، ج6، ص91(
ب( عدم تركیب از اجزای مقداری

گر خداوند از اجزای مقداری تركیب شده باشد آن  ا
اجزاء یا ممکن‌الوجودند و یا واجب‌الوجود؛ چنان 
لازم  باشند  ممکن‌الوجود  مــقــداری  ــزای  اجـ چــه 
می‌آید كه در حقیقت خود با كل كه واجب‌الوجود 
است متفاوت باشند، و این محال است. اما چنان 
حقیقت  در  چند  هــر  باشند  واجــب‌الــوجــود  چــه 
اجــزای  كه  می‌آید  لازم  امــا  نیستند  مختلف  خــود 
مقداری  اجــزای  زیرا  باشند؛  بالقوه  واجب‌الوجود 
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بالقوه موجود هستند و این )بالقوه بودن( چیزی 
كه با واجــب‌الــوجــود بــودن ســازگــار نیست.  اســت 
چگونه ممكن است اجزای مقداری در عین بالقوه 
)صدرالدین  باشند؟!   هم  واجــب‌الــوجــود  بــودن، 

		 شیرازی، 1381، ج6، ص92(
خداوند  كه  شد  ایــن  آوردیــم  كه  مطالبی  خلاصة 
از اجزای عقلی، خارجی  موجودی بسیط است و 
اوج  در  خــداونــد  اســت.  نشده  تركیب  مــقــداری  و 
از  تا این حد،  بساطت قرار دارد و هیچ موجودی 
كه حتی عقول  بساطت برخوردار نیست تا جایی 
كه از داشتن اجزای خارجی و  مجرده )فرشتگان( 
عقلی  اجزای  داشتن  از  هستند  پیراسته  مقداری 
)وجود و ماهیت( معاف نیستند، بنابراین خداوند 
كه از هر نوع تركیبی پیراسته  تنها موجودی است 

است و در عالی‌ترین درجه ی بساطت قرار دارد. 

همـــة  بـــودن  دارا  و  واجب‌الوجـــود  ســـوم:  گام 
وجـــودی كمـــالات 

محض)بسیط  بسیط  ذاتـــش  كــه  ــودی  ــوج م هــر 
كمال همه اشیاء را غیر از اوصافی  حقیقی( باشد 
دارا  دارنـــد  لــت  دلا امــكــان  و  نیستی  نقص،  بــر  كــه 
و  از وجــدان  این صورت مركب  زیرا در غیر  است؛ 
فــقــدان برخی  كــمــالات و  ــدان برخی  فــقــدان )وجـ

( خواهد بود.  كمالات دیگر
ــــف« عــدم  ــود: »ال گفته شـ بــه‌عــنــوان‌مــثــال هــرگــاه 
كند  تصور  را  »الف«  بخواهد  كس  هر  است،  »ب« 
كند،  را نیز تصور  در همان لحظه باید »عدم ب« 
كه »الف« از دو جزء مركب  كند  بنابراین باید قبول 
است كه جزء اول وجودی است )وجود الف( و جزء 
كه عدم‌های  دوم عدمی است )عدم ب( ؛و چنان 

دیگر را هم در نظر بگیریم )عدم ج، عدم د  و . ...( 
معنایش این می‌شود كه یك جزء وجودی و صدها 

جزء عدمی دارد. 
او  از  کمال‌هایی  یــا  كمال  كــه  شــیء  هــر  بنابراین 
بسیط  باشد  آن‌هــا  از  برخی  فاقد  و  گــردد  سلب 
محض نخواهد بود و چنان چه موجودی بسیط 
ازآن‌جهت  زیرا  را دارد؛  كمالات  محض باشد همه 
فقدان  و  ــدان  وجـ از  نمی‌تواند  اســت  بسیط  كــه 

مركب باشد. 
كه از  گفتیم مفاد یك قاعدة فلسفی است  آن چه 
تعبیر  الاشیاء«   

ُ
كلّ الحقیقه  »بسیط  به‌قاعده  آن 

می‌شود. بیان تحقیقی این قاعده را ملاصدرا بیان 
كه حق‌تعالی  نموده است و محصّل آن این است 
چــون ازهــرجــهــت بسیط اســت و وجـــود صــرف و 
قدرت صرف و اراده و اختیار صرف است باید همه 

كمالات را به نحو اعلی و اتمّ دارا باشد. 
او در جلد اول اسفار می‌آورد:

و  است  الحقیقه  بسیط  واجب‌الوجود،  كه  »بدان 
در نهایت بساطت قرار دارد و هر بسیط الحقیقه 
بنابراین  اســت،  اشیاء  همه  باشد  چنین  كه  ای 
شیئی  هیچ  و  است  اشیاء  همه  نیز  واجب‌الوجود 

از او خارج نیست. 
كه  این است  بر سبیل اجمال  این مطلب  برهان 
گر از هویت حقیقت او چیزی خارج باشد ذات او  ا
فی‌نفسه مصداق سلب آن شیء خواهد بود وگرنه 
كرد؛ زیرا  سلبِ سلب آن شیء بر او صدق خواهد 
با  برابر  سلب  سلب  و  نیست  خــارج  نقیض  دو  از 
ثبوت است و از واجب‌الوجود سلب نشده است، 
درحالی‌که فرض ما این است كه آن كمال باید از او 

سلب شود، و این خُلف است. 
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كند ذات  او صدق  بر  آن شیء  كه سلب  هنگامی 
دیگر  شــیء  حقیقت  عــدم  و  شــیء  حقیقت  از  او 
قوام‌یافته است، پس تركیب به ذات او راه می‌یابد 
هرچند این تركیب به‌حسب عقل و تحلیل باشد؛ 
را  واجــب‌الــوجــود  ما ذات  كه  اســت  ایــن در حالی 
مــی‌آیــد.«  لازم  خُــلــف  پــس  ــم،  ــردی ك فــرض  بسیط 

)صدرالدین شیرازی، 1381، ج2، ص390(

گام چهـــارم: عینیـــت صفـــات واجب‌الوجـــود بـــا 
او  ذات 

برهان  چندین  اسفار  شریف  كتاب  در  مــاصــدرا 
برای اثبات عینیت صفات الهی با ذات او می‌آورد:
كمالیه )علم،  مطابق دلیل اول چنان چه صفات 
در  او  ذات  باشند  خــدا  ذات  بر  زائــد   )... و  قــدرت 
نخواهد  كمالات  این  مصداق  خویش  ذات  مرتبهٔ 
بود، پس ذات او عاری از این صفات خواهد بود. 
عالم،  خویش  ذات  حدّ  در  او  ذات  به‌عنوان‌مثال 
مبدأ  او  ذات  درحالی‌که  بــود،  نخواهد   ... و  قــادر 
همه خیرات و كمالات است، پس چگونه فی‌نفسه 
كمال  كسب  دیــگــران  از  و  باشد  ناقص  می‌تواند 

كند؟!  )صدرالدین شیرازی، 1381، ج6، ص 125(
گر صفات واجب‌الوجود زائد بر  مطابق دلیل دوم ا
ذات  از  صفات،  آن  كه  می‌آید  لازم  باشند  او  ذات 
آن  فیضان  و  باشند  نــمــوده  فیضان  ذاتــش  بــر  او 
صفات از ذات واجب‌الوجود بر ذاتش لازم دارد كه 
این فیضان به‌خاطر جهت شریف‌تری باشد از آن 
آن  لازمة  پس  است،  آن  دارای  واجب‌الوجود  چه 
باشد،  شریف‌تر  ذاتش  از  او  ذات  كه  است  چنین 

درحالی‌که چنین چیزی محال است. 
از طرف دیگر نمی‌توان انتظار داشت كه آن صفات 

كمالیه از موجود دیگری به خداوند رسیده باشد 
كــه مــعــلــول واجــب‌الــوجــود از  ــرنــه لازم مــی‌آیــد  وگ
ــن نیز مــحــال اســت.  خـــودش شــریــف‌تــر بــاشــد؛ ای
او  ذات  عین  را  باری‌تعالی  صفات  باید  بنابراین 
از این دو محذور لازم نیاید.  دانست تا هیچ‌کدام 

)صدرالدین شیرازی، 1381، ج6، ص126(
كتاب  بــه  تــنــهــا  ذات  بــا  صــفــات  عینیت  اثــبــات 
بلكه  نـــــــدارد،  اخـــتـــصـــاص  اســـفـــار  ــگ  ــنـ ــران‌سـ گـ
كتاب‌های دیگر نیز به  صدرالمتألهین شیرازی در 
آن پرداخته است. از باب نمونه در كتاب »الشواهد 

الربوبیه فی المناهج السلوكیه« می‌نویسد:
 - نیستند  او  ذات  بر  زائــد  واجب‌الوجود  »صفات 
ذات  بر  صفات  ــادت  زی به  اشــاعــره  كه  همان‌طور 
او  ذات  از  او  صفات  همین‌طور  و   - دارنــد  اعتقاد 
چنین  معتزله  كــه  همان‌گونه   - نمی‌شوند  نفی 
اعتقادی دارند -  بلكه وجود او كه ذاتش می‌باشد 
بدون  كمالیه است  صفات  به عینه مظهر جمیع 

كثرت، انفعال، قبول و فعل لازم بیاید.  كه  آن 
تفاوت بین ذات خداوند و صفاتش همانند تفاوت 
بین وجود و ماهیت در اشیای دارای ماهیت است 
زیرا  نــدارد؛  ماهیت  واجب‌الوجود  كه  فرق  این  با 
كه  خداوند صرف الوجود و وجود نخستینی است 
كه  همه موجودات از او پدید آمده‌اند. همان‌گونه 
وجود، فی‌نفسه و از جهت خودش موجود است و 
ماهیت فی‌نفسه و از جهت خودش موجود نیست 
بلكه از جهت وجود موجود می‌شود پس صفات و 
اسماء حق‌تعالی نیز فی‌نفسه موجود نیستند بلكه 
از جهت حقیقت احدیت موجودند.« )صدرالدین 

شیرازی،1386، ص162(
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صفـــات فعلیـــه، زائـــد بـــر ذات خداونـــد ولـــی عیـــن 
همدیگـــر هســـتند!

صفات  متعالیه،  حكمت  در  كــه  گفتیم  كنون  تا
امــا  او دانــســتــه شـــده‌انـــد؛  حــق‌تــعــالــی عــیــن ذات 
كه این قاعده تنها درباره صفات  مسئله این است 
ذات صدق میك‌ند، چه این كه صفات فعل زائد بر 

ذات او دانسته شده‌اند. 
می‌شوند:  تقسیم  دسته  دو  به  حق‌تعالی  صفات 
صفات ذات و صفات فعل. صفات ذات آن‌هایی 
انتزاع می‌شوند  پروردگار  از مقام ذات  كه  هستند 
آن‌ها  انتساب  برای  الهی  و صِرف تصورکردن ذات 
قدرت  علم،  همانند  است  كافی  پروردگار  ذات  به 
كه از مقام فعل خداوند  و حیات؛ اما صفات فعل 
انتزاع می‌شوند متوقف بر فعل او هستند و تا فعلی 
از جانب او صادر نشود نمی‌توان صفت متناسب 
مثل  صفاتی  داد؛  نسبت  او  ذات  به  را  فعل  آن  با 
رازقیت، خالقیت، عدالت و حكمت از صفات فعل 

دانسته شده‌اند. 
با  صفات  )عینیت  كردیم  اثبات  كنون  تا چه  آن 
میك‌ند؛  صــدق  ذات  صفات  مــورد  در  تنها  ذات( 
نیستند  پروردگار  ذات  از  متأخر  ذات  صفات  زیرا 
بر  ــه ذات احـــدیـــت، مــتــوقــف  ب ــا  آن‌هــ انــتــســاب  و 
مـــوجـــودات دیــگــر نــیــســت؛ ایـــن در حــالــی اســت 
بر  متوقف  خــداونــد،  بــه  فعل  صفات  انتساب  كــه 
خداوند  گر  ا كه  این  چه  هست،  هم  او  مخلوقات 
مخلوقات  دارد  قرار  دوسویه  رابطة  این  طرف  یك 
در سوی دیگر این رابطه قرار می‌گیرند و از آن جا 
كه وجود مخلوقات متأخر از وجود خداوند است 
كه بر وجود مخلوقات توقف  پس صفات فعل نیز 

دارند متأخر از ذات او هستند. 

نكته دیگر این كه از نظر ملاصدرا گرچه این صفات 
تعالی  واجــب  ذات  از  متأخر  و  ذات  بر  زائــد  فعل، 
برمی‌گردند؛  صفت  یك  به  آن‌هــا  همة  اما  هستند 
اسمُ  تبارك  قــرآن  از  آیــه‌ای  شــاهــدآوردن  با  ایشان 
كرام )رحمان،78( پس از آن  ربِّك ذی الجلال و الا
و  )سلبی(  جلالیه  دسته  دو  به  را  خدا  صفات  كه 
كرامیه )ثبوتی( تقسیم می‌کند و دسته دوم را به  ا
حقیقیه ]ذات[ و اضافیه ]فعل[ تقسیم می‌نماید 

می‌آورد:
»جمیع صفات حقیقی به وجوب وجود و جمیع 
كه  صفات اضافی ]فعل[ به یك اضافه برمی‌گردند 
همان اضافهٔ قیّومیه است.« )صدرالدین شیرازی، 

1381، ج6، ص109(
و  ذات  بر  زائــد  فعل،  صفات  گرچه  به‌عبارت‌دیگر 
متأخر از آن هستند، اما بااین‌حال همین صفات 
بــرمــی‌گــردنــد.  حقیقت  یــك  بــه  نیز  فعلی  متعدد 
كه از نظرگاه ملاصدرا این صفات فعلی  توضیح آن 
كه  دارنــد  تفاوت  ذات  صفات  با  ازاین‌جهت  تنها 
همانند  وگرنه  نیستند  واجــب‌الــوجــود  ذات  عین 
عبارت  به  می‌باشند؛  همدیگر  عین  ذات  صفات 
دقیق‌تر صفات ذات عین همدیگر و عین ذات‌اند، 

اما صفات فعل عین یكدیگر و متأخر از ذات‌اند. 
ایــــن مــطــلــب مــی‌نــویــســد:  ــح  ــی ــوض ــان در ت ــشـ ایـ
كــه صــفــات حقیقی واجــب‌الــوجــود  »هــمــان‌گــونــه 
كه زائد بر ذات  همگی دارای یك حقیقت هستند 
متفاوت  آن‌هــا  مفهوم  هرچند  نیست  حق‌تعالی 
]فعل[   اضافی  صفات  شكل  همین  به    .  . اســت 
ذات  از  متأخر  كه  اســت  اضافه  یك  همگی  نیز  او 
ج6،   ،1381 شـــیـــرازی،  )صــدرالــدیــن  ــاشــد.«  مــی‌ب

ص110(
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بیشتر اضافه میك‌ند: »همان‌گونه  برای توضیح  و 
احدیت  و  فــردانــیــت  کمال  با حق‌تعالی  ذات  كــه 
خود مستحق اسمائی مثل علم و قدرت و حیات 
كه تكثّر یا تعدّد حقیقتاً یا اعتباراً  است بدون این 
و حیثیتاً به آن راه یابند. به همان شكل، صفات 
و  نمی‌شود  متكثر  معنایشان  نیز  ]فعل[  اضافی 
گر چه زائد  مقتضای آن‌ها اختلاف پیدا نمیك‌ند ا
بر ذات هستند؛ پس مبدئیت او عین رازقیت او و 
كرم او هستند؛ در مورد عفو و  هر دو عین جود و 
مغفرت و رضا و غیر آن‌ها نیز مطلب از همین قرار 

است. 
كه چنان چه جهات این  علت این حكم آن است 
حیثیات  و  باشد  مختلف  فعلی  و  اضافی  صفات 
مبادی  تكثر  بــه  آن‌هـــا  تكثر  بــاشــد  متكثر  آن‌هـــا 
دانستی  كه  همان‌گونه  و  شد  خواهد  منجر  آن‌ها 
هستند.«  خداوند  ذات  عین  صفات  این  مبادی 

)صدرالدین شیرازی، 1381، ج6، ص111(

ـــی  ـــات حق‌تعال ـــودی صف ـــدت وج ـــم: وح گام پنج
و تعـــدد مفهومـــی آن‌هـــا

كه در مسئلة توحید صفاتی  یكی از نكات دقیقی 
ایشان  كه  است  این  دارد  وجــود  ملاصدرا  نگاه  از 
ــد  ــودی واح ــ ــه لــحــاظ وج صــفــات حــق‌تــعــالــی را ب
كــه بــه لحاظ  ــد امـــا ایـــن دلــیــل نــمــی‌شــود  ــی‌دان م
كتاب شریف  مفهومی نیز واحد باشند. ایشان در 

»اسفار اربعه« می‌آورد:
گمان  ــت  ــل دق كــه بــســیــاری از عــقــای اه ــدان  »بـ
با  حق‌تعالی  صفات  عینیت  از  منظور  كه  كرده‌اند 
مفهوم  و  معنا  در  او  صفات  كه  است  این  او  ذات 
نیز یكی هستند و همگی به یك معنا برمی‌گردند.« 

)صدرالدین شیرازی، 1381، ج6، ص136(
و  سینا  ابــن  دقــت،  اهــل  علمای  از  ایشان  منظور 
تفصیل  آینده  مطالب  در  ما  و  است  او  هم‌فكران 
آورد؛  خواهیم  را  مسئله  این  در  سینا  ابن  دیدگاه 
از نظر ابن سینا صفات خداوند به لحاظ مفهومی 
بین  مفهومی  تغایر  هیچ‌گونه  و  هستند  واحد  نیز 
دیدگاه  شیرازی  ملای  نظر  از  نــدارد.  وجــود  آن‌هــا 

ابن سینا دارای چند اشكال است:
با اطلاق یك صفت،  كه  این است  اول  اشكال    .1
گر  ا كار بردن بقیه اوصاف نیست.  فایده‌ای در به 
باشند  حیات  همان  دو  هر  و  قــدرت  همان  علم 
علم  از  گاهی  گون  گونا موقعیت‌های  در  چرا  پس 
سخن  او  نامحدود  قدرت  از  گاهی  و  او  بی‌نهایت 

می‌گوییم؟!
ایـــن دیــدگــاه به  كــه  ایـــن اســـت  2.  اشــكــال دوم 
تعطیل و الحاد منجر می‌شود. اهل تعطیل كسانی 
كه در صفات حق‌تعالی عقل انسان را در  هستند 
شناخت صفات معطل می‌دانند و معتقدند كه ما 
صفات  ما  گر  ا بشناسیم.  را  او  صفات  نمی‌توانیم 
و  بدانیم  واحــد  مفهومی  لحاظ  به  را  باری‌تعالی 
نباشیم  قائل  آن‌ها  بین  مفهومی  تغایر  هیچ‌گونه 
چنان  بشناسیم؟  را  آن‌ها  می‌توانیم  چگونه  پس 
چه علم خدا را همان قدرت او بدانیم پس چگونه 
و  بپردازیم  تحقیق  به  خدا  علم  دربــارة  می‌توانیم 
هنگامی  آیا  كنیم؟  تفكیك  هم  از  را  او  علم  اقسام 
كه از مراتب علم خدا صحبت میك‌نیم منظورمان 
همان اقسام قدرت او است؟! حقیقت این است 
كه اعتقاد به وحدت مفهومی صفات حق‌تعالی راه 
او  صفات  دربــارة  پژوهش  و  مطالعه  گونه  هر  بر  را 

می‌بندد و راه را برای تعطیل باز میك‌ند. 
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صفات  مــفــهــومــی  وحــــدت  پــیــامــدهــای  دیــگــر  از 
خداوند، الحاد و كفر است؛ چه این كه این دیدگاه 
می‌توان  آیا  می‌انجامد  حق‌تعالی  صفات  انكار  به 
آسمانی  كتاب‌های  گون حق‌تعالی در  گونا صفات 
ابتدای  در  ــرد؟ چــرا  ك انــكــار  را  كریم  ــرآن  ق بــه‌ویــژه 
رحیم  و  رحــمــان  صــفــت  دو  از  قـــرآن  ســـوره‌هـــای 
متكبر  و  منتقم  مثل  صفاتی  از  اما  نام‌برده‌شده، 
تنها  قرآن  تمام  در  خداوند  چرا  است؟  نشده  یاد 
موقعیت‌های  در  و  نكرده  یــاد  خــود  صفت  یك  از 
را مطرح نموده است؟  گون، صفات مختلفی  گونا
گر به لحاظ مفهومی علم خدا همان حیات خدا  ا
مثل»انّ  آیاتی  در  خــدا  علم  بر  کید  تأ پس  اســت 
،44(، »یعلم خائنه الأعین  الله بصیرً بالعباد«)غافر
أعلم ما لا  ــی  »انّ و   )19، «)غــافــر الــصــدور و ما تخفی 
آیا می‌توان  تعلمون« )بقره،30( چه معنایی دارد؟ 
گفت منظور از مكر خدا در آیة شریف »مكروا و مكر 
همان  عــمــران،54(  )آل  كرین«  خیرالما الله  و  الله 
»جهنم  جمله  بین  آیا  است؟  خداوند  رحمانیت 
ــا فـــراز »بهشت  تــبــلــور غــضــب خــداونــد اســــت.« ب
آیا  دارد؟  وجود  تفاوتی  است.«  خدا  رحمت  تبلور 
جمله‌های  در  را  غضب  و  رحمت  جــای  مــی‌تــوان 
بالا عوض كرد و چنین گفت: »جهنم تبلور رحمت 
خدا و بهشت تبلور غضب خداوند است.«؟! چنان 
چه تغایر مفهومی بین صفات حق‌تعالی را نادیده 
بگیریم خداشناسی ما دچار مشكل می‌شود و ما 
در شناخت صفات حق‌تعالی به بن‌بست خواهیم 

رسید. 
صفاتی  توحید  از  منظور  كــه  آن  بـــرای  مــاصــدرا 
كند می‌نویسد:  خداوند را به طور دقیق مشخص 
»بلكه حق در عینیت صفات حق‌تعالی با ذات او 

وجود  به  كمالیه  متكثر  معانی  این  كه  است  این 
عالَم  در  كه  معنا  این  به  موجودند،  احدیت  ذات 
وجود ذات او متمایز از صفت او نیست و همچنین 
بلكه  نیست،  دیگر  صفت  از  متمایز  صفتی  هیچ 
قــادر اســت، هم عالم  خــداونــد به ذات خــود هم 
اســت و هــم مــریــد اســـت« )صــدرالــدیــن شــیــرازی، 

1381، ج6، ص137(
توهم  از  پیشگیری  ــرای  ب دیــگــری  ــراز  ف در  سپس 
اسماء و  »ایــن  مــی‌آورد:  وحــدت مفهومی صفات 
گرچه به‌حسب وجود و هویت با ذات حق  صفات 
متحد هستند، اما به‌حسب معنا و مفهوم متغایر 
ج6،   ،1381 شــیــرازی،  )صــدرالــدیــن  مــی‌بــاشــنــد.« 

ص139(
درعین‌حال  متعالیه  حكمت  در  ظریف  نکتهٔ  این 
كه راه را برای تحقیق و مطالعه دربارة صفات الهی 
از  می‌بندد  تعطیل  نظریه  بر  را  راه  و  می‌گذارد  باز 
بسیط  ذات  بــه  تكثر  و  تعدد  گونه  هــر  راه‌یــافــتــن 
امتیازات  از  گی  این ویژ و  الهی پیشگیری میك‌ند، 
با  الهی  صفات  »عینیت  بــاب  در  ملاصدرا  نظریه 
كه بر اهل تحقیق پوشیده  ذات حق‌تعالی« است 

نیست. 

نتیجه‌گیری
شــنــاخــت صــفــات الــهــی از مــهــم‌تــریــن مــبــاحــث 
خداشناسی است. متكلمان و فلاسفهٔ اسلامی به 
گسترده به صفات الهی پرداخته‌اند و دلایل  طور 
كار  به  آن‌هــا  اثبات  بــرای  را  بسیاری  نقلی  و  عقلی 
گرفته‌اند. صفات الهی را می‌توان به صفات ذات، 
برای  و  كــرد  تقسیم  سلبی  صفات  و  فعل  صفات 
گونی را برشمرد. تقسیم‌بندی  گونا كدام موارد  هر 
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صفات مختلف و متمایزکردن آن‌ها برای شناخت 
ایجاد  انــســان  را در ذهــن  ایــن ســؤال  آن‌هــا  بهتر 
در  را  صفات  ایــن  ما  كه  همان‌گونه  آیــا  كه  میك‌ند 
گانه  جدا را  آن‌هــا  و  میك‌نیم  متمایز  خــود  ذهــن 
بررسی میك‌نیم آیا در واقع و در عالَم عین نیز این 

صفات متمایز و جدا از هم هستند؟
پرسش اخیر به ایجاد یك مسئلة علمی در ذهن 
آیا  است:  شده  منجر  اسلامی  فلاسفهٔ  و  متكلمان 
تغایر  خــداونــد،  ذات  با  و  یكدیگر  با  الهی  صفات 
صــورت  در  هستند؟  همدیگر  عــیــن  ــا  ی و  ــد  ــ دارن
نخست، آیا تغایرشان مفهومی است یا مصداقی؟ 

عینیت  به  اسلامی  فلاسفهٔ  و  حكما  میان  این  در 
گرایش  با ذات خداوند  و  با همدیگر  الهی  صفات 
دارند. ابن سینا در مكتب مشاء معتقد به عینیت 
ــد اســـت؛  ــداونـ ــات خـ ــف مــصــداقــی و مــفــهــومــی ص
عالم  در  هم  الهی  صفات  او  نظر  از  به‌عبارت‌دیگر 
جدایی‌  و  دوئیت  و  هستند  یكدیگر  عین  خــارج 
بین آن‌ها نیست و هم در عالم معنا و مفهوم این 
عینیت برقرار است و همة صفات الهی دارای یك 

معنا می‌باشند. 
و  دارد  فلسفی  نگاه  مسئله  ایــن  به  نیز  مــاصــدرا 
كرده  پیدا  تمایل  الهی  ذات  با  صفات  عینیت  به 
تنها  اتحاد  و  عینیت  این  او  نظر  از  منتهی  است، 
به عالم خارج و مصداق اختصاص دارد و شامل 
است  معتقد  مــاصــدرا  نمی‌شود.  صفات  معانی 
تالی فاسدهایی  الهی  كه عینیت مفهومی صفات 
به معطل ماندن  آن‌ها می‌توان  از جملة  كه  دارد 
مختلف  صفات  انكار  و  الهی  صفات  شناخت  در 

كرد.  خداوند در قرآن و در منابع روایی اشاره 
صفات  مفهومی  وحـــدت  نظریه  شــیــرازی  ــای  م

كه از سوی دانشمند برجسته‌ای  واجب‌الوجود را 
زیــر ســؤال  بــه‌شــدت  ابــن سینا مطرح شــده  مثل 
می‌داند؛  وارد  آن  بر  گونی  گونا نقدهای  و  می‌برد 
سینا  ابــن  دیدگاه  با  چنان  آن  شیرازی  فیلسوف 
را به  آن  كه پذیرش  سر ناسازگاری نشان می‌دهد 
نهایت  بدین‌سان  و  مــی‌دانــد  كفر  و  الحاد  منزلة 

عناد خویش را با این دیدگاه به تصویر میك‌شد. 
و  مبانی  به  خویش  دیدگاه  اثبات  بــرای  ملاصدرا 

: كه به ترتیب عبارت‌اند از اصولی تكیه دارد 
الف.  اصالت وجود و اعتباری بودن ماهیت؛ چه 
است؛  باطل  و  هیچ  وجود  بدون  ماهیت  كه  این 
پس  می‌شود،  واقعیت  دارای  وجــود  وصف  با  اما 
است  باوجود  بلكه  نــدارد  تحقق  خودش  ماهیت 

كه تحقق و تأصّل پیدا میك‌ند. 
خــــداونــــد؛  مـــطـــلـــق  وجــــــــودی  ــت  ــاطـ ــسـ بـ ب.  
و هیچ‌کدام  ازهرجهت بسیط است  واجب‌الوجود 
به  عقلی  حتی  و  مقداری  خارجی،  تركیب‌های  از 
موجودی  تنها  خداوند  نــدارد.  راه  او  بسیط  ذات 
در  و  اســت  پیراسته  تركیبی  نــوع  هــر  از  كــه  اســت 

عالی‌ترین درجة بساطت قرار دارد. 
كــمــالات  و دارابــــــودن هــمــة  ج.  واجـــب‌الـــوجـــود 
وجودی؛ واجب‌الوجود ازآن‌جهت كه بسیط است 
كلُ الاشیاء(.  كمالات را دارد )بسیط الحقیقه  همة 
كــه ذاتـــش بسیط  بــه‌عــبــارت‌دیــگــر هــر مــوجــودی 
اشیاء  كمالات همه  باشد  محض)بسیط حقیقی( 
لت  كه بر نقص، نیستی و امكان دلا غیر از اوصافی 
دارند را دارا است؛ زیرا در غیر این صورت مركب از 
كمالات و فقدان  وجدان و فقدان )وجدان برخی 
( خواهد بود، درحالی‌که بسیط  برخی كمالات دیگر

الحقیقه از هر نوع تركیبی پیراسته است. 
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زیرا  او؛  ذات  با  واجب‌الوجود  صفات  عینیت  د.  
زائد   )... و  قدرت  )علم،  كمالیه  صفات  چه  چنان 
بر ذات خدا باشند ذات او در مرتبهٔ ذات خویش 
او  ذات  پس  بــود،  نخواهد  كمالات  ایــن  مصداق 
از طــرف دیگر  بــود.   ایــن صفات خواهد  از  عــاری 
از  كمالیه  صفات  آن  كه  داشــت  انتظار  نمی‌توان 
موجود دیگری به خداوند رسیده باشد وگرنه لازم 
می‌آید كه معلول واجب‌الوجود از خودش شریف‌تر 

باشد. 
نظریه  ردّ  ــا  ب شـــیـــرازی  فــیــلــســوف  آن  ــه،  ــ ادامـ در 
مفهومی  و  مصداقی  وحــدت  بر  مبنی  سینا  ابــن 
ردّ  در  مختلف  دلایــل  آوردن  و  حق‌تعالی  صفات 
اثبات  به  شــده  یــاد  اصــول  و  مبانی  باتکیه‌بر  آن، 
مغایرت  و  مصداقی  وحدت  بر  مبنی  خویش  نظر 
مفهومی صفات باری‌تعالی می‌پردازد و در نهایت 
كــه »صــفــات خــداونــد در  بــه ایــن نظریه مــی‌رســد 
عین  و  یكدیگر  عین  خـــارج  عــالــم  در  و  مــصــداق 
مغایر  مفهومی  لحاظ  به  هرچند  هستند،  او  ذات 
گانه  یكدیگر بوده، از هر كدام از آن‌ها معنایی جدا

فهمیده می‌شود.«

كتابنامه
كریم            * قرآن 

مختوم،  رحیق  )1382ش(،  عبدالله  آملی،  جوادی 
شرح حكمت متعالیه، قم: نشر اسراء.

قم:  الــقــرآن،  مفاهیم  )1421ق(،  جعفر  سبحانی، 
موسسه الامام الصادق.

ابراهیم)1381ش(،   صدرالدین شیرازی، محمد بن 
تــهــران:  ــعــه،  الارب الاســفــار  فــی  المتعالیه  الحكمه 

انتشارات بنیاد حكمت اسلامی صدرا.

صدرالدین شیرازی، محمد بن ابراهیم )1366ش(، 
. تفسیرالقرآن الكریم، قم: انتشارات بیدار

صــدرالــدیــن شــیــرازی، محمد بــن ابــراهــیــم)1386 
ش(، الشواهد الربوبیه فی المناهج السلوكیه؛ قم: 

كتاب.  انتشارات مؤسسه بوستان 
نهایه   ،)۱۳۸۶( حسین  سیدمحمد  طباطبایی، 
الحكمه، تعلیقه نهایه الحكمه: غلام رضا فیاضی، 
امام  پژوهشی  و  آموزشی  مؤسسه  انتشارات  قم: 

خمینی)ره(.
بدایه  )۱۳81ش(،  سیدمحمدحسین  طباطبائی، 

الحكمه، قم: انتشارات دار العلم.



بررسی ادعای اخباریین پیرامون 
کتاب حجیت ظواهر 

چکیده
عـــده ای از اخبارییـــن معتقدنـــد کـــه ظواهـــر قـــرآن بـــرای غیرمعصـــوم حجـــت نیســـت و کســـی 
ــتناد بـــه دو  ــار نمـــی توانـــد بـــه آن تمســـک کنـــد. عمـــده دلیـــل اخبارییـــن اسـ ــز ائمـــه اطهـ جـ
ـــاص  ـــرآن اختص ـــم ق ـــه فه ـــر اینک ـــت دارد ب ل ـــه دلا ـــی ک ـــته اول روایات ـــت دس ـــات اس ـــته از روای دس
بـــه مخاطـــب ایـــن کلام یعنـــی پیامبـــر و اهل‌بیـــت ایشـــان علیهم‌الســـام دارد و دســـته دوم 
لـــت بـــر مذمـــت و نهـــی از تفســـیر بـــه رای دارد و اســـتفاده از ظواهـــر کتـــاب خـــدا،  روایاتـــی کـــه دلا
نوعـــی تفســـیر بـــه رأی اســـت. صولییـــن ایـــن ادعـــای اخبارییـــن را اینگونـــه پاســـخ داده انـــد کـــه 
اولا تمســـک بـــه ظواهـــر قـــرآن به‌هیچ‌وجـــه تفســـیر نیســـت چـــه رســـد بـــه تفســـیر بـــه رای و ثانیـــا 
ـــود  ـــاب خ ـــار اصح ـــه اطه ـــه ائم ـــود دارد ک ـــات وج ـــتری از روای ـــداد بیش ـــات، تع ـــن روای ـــر ای در براب
را و بعضـــا عمـــوم مســـلمین را بـــه تمســـک بـــه اســـتفاده از ظواهـــر قـــرآن ارجـــاع داده انـــد پـــس 

تمســـک بـــه ظواهـــر کتـــاب جایـــز اســـت.

کلیدواژه:   اخباریین، ظواهر کتاب، اصولیین، تفسیر به رأی، قرآن، حجیت

حسینعلی
کرمانی1

1. استاد سطح عالی حوزه علمیه اصفهان
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مقدمه
آغاز قرن یازدهم  با پیدایش تفکر اخباری‌گری در 
علمای  بــیــن  شــدیــد  اخــتــافــی  و  عمیق  شــکــافــی 
منکر  اخباریین  ازیــک‌طــرف  آمــد  وجــود  به  شیعه 
به روش  از طرف دیگر اصولیین معتقد  و  اجتهاد 
از  بودند  علمیه  حوزه‌های  در  مرسوم  اجتهادی 
جمله مباحث اختلافی بین این دو دسته، بحث 

کریم می‌باشد. حجیت ظواهر قرآن 
به  معتقد  و  محور  حدیث  اخباریین،  کــه  ازآنــجــا
استخراج احکام از اخبار و روایات هستند، تمسک 

کتاب را جایز نمی‌دانند. به ظواهر 
بین  در  نگرش  ایــن  شکل‌گیری  از  پس  اصولیین 
تفکر  این  ابطال  و  رد  در  زیــادی  تلاش  اخباریین، 

انجام دادند.
اولــیــن مـــیـــدان‌دار مــبــارزه بــا تفکر اخــبــاری‌گــری، 
گردان  مرحوم وحید بهبهانی و پس از وی نیز شا

ایشان علم مبارزه با این عقیده را برافراشتند. 
ایــن  رد  و  کــتــاب  ظــواهــر  حجیت  اثــبــات  مبحث 
از  متأخرین  تألیفات  از   بخشی  اخباریین  عقیده 
کفایة الاصول  انصاری و  جمله فرائدالاصول شیخ 

آخوند خراسانی را به خود اختصاص داده است.
فقهای  و  عــلــمــاء  ــار  ــ آث در  مــوضــوع  ــن  ایـ بــررســی 
اصولیین  دیگر  و  خوئی  آیــت‌الله  همچون  معاصر 
بیان  این مقاله ضمن  در  به چشم می‌خورد.  نیز 
جــواز  عــدم  پــیــرامــون  اخــبــاریــیــن  ــه  ادلـ مهم‌ترین 
کتاب، به رد و ابطال این ادله و  تمسک به ظواهر 

نهایتاً اثبات حجیت آن پرداخته‌ایم.

ادعای اخباریین:
بعضی از اخباریین قائل هستند که حجیت ظواهر 

و  اســام  الشان  عظیم  پیامبر  به  اختصاص  کتاب 
دارای  غیرمعصوم  به  نسبت  و  دارد  طاهرین  ائمه 
نمی‌تواند  غیرمعصوم  پــس  نــمــی‌بــاشــد  حجیت 

تمسک به ظواهر کتاب داشته باشد
از  غیر  هیچ‌کس  که  معتقدند  اخباریین  واقــع  در 
معصومین علیهم‌السلام حق استنباط از آیات قرآن 
را ندارد و به‌عبارت‌دیگر استفاده و استنباط علماء 
از قرآن فقط باید به‌صورت غیرمستقیم بوده باشد 
کلام وحی تنها از طریق رجوع به  یعنى استفاده از 
ذیل  علیهم‌السلام  اهل‌بیت  از  که  روایاتی  و  اخبار 
آیــات و در تفسیر قــرآن وارد شــده اســت صحیح و 

مشروع می‌باشد
مرحوم استرآبادی در کتاب فوائد المدنیه می‌گوید:

»وأمّا استنباط الأحكام النظریة من ظواهر کتاب‌الله 
من غیر سؤال أهل الذكر علیهم‌السلام عن حالها: 
أم لا  أم لا، مؤوّلة  أم لا، مقیدة  كونها منسوخة  من 
به  وعملوا  أصحابنا  متأخّری  من  جمع  جــوّزه  فقد 
قوله  بعموم  التمسّك  مثل  الفقهیة،  كتبهم  فــی 
العقود  صحّة  إثبات  فی   ) بِالْعُقُودِ  وْفُـــوا 

َ
أ  ( تعالى: 

 المختلف فیها. وهو أیضا غیر جائز، وذلك لوجوه ...« 
)استر آبادی،1426ق:269/1( 

مرحوم شیخ حر عاملی نیز در کتاب وسائل‌الشیعه 
بابی  القاضی،  صفات  ــواب  اب از   13 بــاب   ،27 جلد 
الاحكام  استنباط  جواز  عدم  » باب  عنوان؛  تحت 
النظریة من ظواهر القرآن الا بعد معرفة تفسیرها من 

الائمة )علیهم‌السلام( دارد.

بیان ادله اخباریین
دلیل اول:

فهم کلام حق‌تعالی و معرفت به قرآن، اختصاص به 
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اهل آن یعنی حضرات معصومین دارد و فقط کسی 
می‌شناسند  را  آن  معارف  است  قــرآن  مخاطب  که 
قرآن  از  می‌تواند  که  اوســت  فقط  و  می‌کند  درک  و 
روایات  برخی  در  کمااینکه  باشد  داشته  استنباط 

شاهد بر همین ادعا موجود می‌باشد.
مرحوم آخوند خراسانی می‌فرماید:

إلـــى عـــدم حجیة  بــعــضٍ الأصــحــاب  »و إن ذهـــب 
القرآن  فهم  اختصاص  بدعوى  إمــا  الكتاب  ظاهر 
ما  به  یشهد  كما  به  خوطب  ومــن  بأهله  معرفته  و 
 ورد فی ردع أبی حنیفة وقتادة عن الفتوى به ...« 

)آخوند خراسانی،1398ش:281/1( 
از  )ص۲۷۰(  الــــمــــدنــــیــــه  فــــــوائــــــد  صـــــاحـــــب 
کـــــه بــــــــرای مـــــدعـــــای خــــود  ــه ادلـــــــــــه‌ای  ــلـ ــمـ جـ
ــت: ــ ــور اس ــ ــذک ــ  بـــیـــان مـــی‌کـــنـــد هــمــیــن دلـــیـــل م

»ومن جملتها: أنّه تواترت الأخبار عن الأئمّة الأطهار 
علیهم‌السلام بعدم جوازه معلّلا بأنّه إنّما یعرف القرآن 
من خوطب به وبأنّ القرآن نزل على وجه التعمیة 
نزل على قدر  إنّما  وبأنّه  الرعیّة  أذهان  إلى  بالنسبة 
عقول أهل الذكر علیهم‌السلام وبأنّ العلم بناسخه 
على  الباقی  وغیر  ظاهره  على  والباقی  ومنسوخه 
علیهم‌السلام«  البیت  أهل  عندنا   

ّ
إلّا لیس  ظاهره 

)استرآبادی،1426ق:269/1(

روایات دال بر دلیل اول:
بِی جَعْفَرٍ 

َ
  حدیث اول: دَخَلَ قَتَادَةُ بْنُ دِعَامَةَ عَلَی‌ أ

هْلِ اَلْبَصْرَةِ فَقَالَ 
َ
نْتَ فَقِیهُ أ

َ
لَامُ یَا قَتَادَةُ أ فَقَالَ عَلَیْهِ السَّ

بَلَغَنِی  لَامُ  السَّ عَلَیْهِ  جَعْفَرٍ  بُو 
َ
أ فَقَالَ  یَزْعُمُونَ  هَكَذَا 

بُو جَعْفَرٍ 
َ
رُ اَلْقُرْآنَ قَالَ لَهُ قَتَادَةُ نَعَمْ فَقَالَ لَهُ أ كَ تُفَسِّ

َ
نّ

َ
أ

... بِعِلْمٍ  لَا  قَالَ  بِجَهْلٍ  مْ 
َ
أ رُهُ  تُفَسِّ بِعِلْمٍ  لَامُ  السَّ  عَلَیْهِ 

ــا  ــاَمُ وَیْــــحَــــكَ یَ ــ ـ ــسَّ ــ ــهِ الـ ــیْـ ــلَـ ــرٍ عَـ ــفَـ ــعْـ بُـــــو جَـ
َ
ــالَ أ ــ ــقَ ــ فَ

ــرْآنَ مَـــنْ خُـــوطِـــبَ بِـــهِ .  ــ ــقُ ــ ــرِفُ اَلْ ــعْـ ــا یَـ ــمَـ ـ
َ
 قَـــتَـــادَةُ إِنّ

)مجلسی، 1368ش:349/46( 
لَامُ]  السَّ عَلَیْهِ   ِ

اَلّلَّهَ عَبْدِ  بِــو 
َ
أ قَــالَ   .... دوم:   حدیث 

قَالَ  نَعَمْ  قَالَ  اَلْعِرَاقِ  هْــلِ 
َ
أ فَقِیهُ  نْــتَ 

َ
أ حنیفه[  لأبی 

بَا 
َ
أ هِ قَالَ یَا  نَبِیِّ ةِ  ِ وَ سُنَّ

فَبِمَا تُفْتِیهِمْ قَالَ بِكِتَابِ اَلّلَّهَ
اسِخَ  ِ حَقَّ مَعْرِفَتِهِ وَ تَعْرِفُ اَلنَّ

كِتَابَ اَلّلَّهَ حَنِیفَةَ تَعْرِفُ 
عَیْتَ 

َ
بَا حَنِیفَةَ وَ لَقَدْ اِدّ

َ
وَ اَلْمَنْسُوخَ قَالَ نَعَمْ قَالَ یَا أ

اَلْكِتَابِ  هْلِ 
َ
أ عِنْدَ   

َ
إِلّا ذَلِكَ   ُ اَلّلَّهَ جَعَلَ  مَا  وَیْلَكَ  عِلْماً 

 عِنْدَ اَلْخَاصِّ مِنْ 
َ
نْزِلَ عَلَیْهِمْ وَیْلَكَ وَ لَا هُوَ إِلّا

ُ
ذِینَ أ

َ
اَلّ

مِنْ   ُ اَلّلَّهَ ــكَ  ثَ وَرَّ مَا  وَ  آلِهِ  وَ  عَلَیْهِ  نَا صلی‌الله  نَبِیِّ ــةِ  یَّ ذُرِّ
كِتَابِهِ حَرْفاً. )مجلسی،1368ش:292/2(

رد بر دلیل اول اخباریین:
آیــات به نحو  از این روایــات فهم همه  اولاً: منظور 
که  عام استغراقی نیست، یعنی منظور این نیست 
کنیم، فهم  که اشاره  از اول تا آخر قرآن به هر آیه‌ای 
را  آن  آیه اختصاص به اهل‌بیت دارد و دیگران  آن 
نمی‌فهمند، بلکه مراد، مجموع من‌حیث‌المجموع 
حیث  از  مجموع  بخواهد  کسی  گــر  ا یعنی  اســت، 
مجموع این کتاب کریم را بفهمد، فهم آن اختصاص 
به اهل‌بیت دارد و لذا بسیاری از آیات قرآن به‌ویژه 
قابل‌فهم   مسلمانان  عموم  بـــرای  قــرآنــی  نصوص 
می‌توانند  نیز  غیرمعصومین  اینکه  در  و  می‌باشد 
به‌راحتی به مراد و منظور حق‌تعالی، منتقل شوند 
هیچ تردیدی نیست؛ مانند آیه اطیعوا الله یا مانند 
آیه ان الله بکل شیئ علیم و آیه قضی ربک الا تعبدوا 

الا ایاه و بالوالدین احسانا و امثال آن .
ثانیاً: در مقابل این روایات، روایات دیگری داریم که 
ما را امر به رجوع به آیات قرآن و استفاده از معارف 
از  روایــات بسیار بیشتر  از  قــرآن می‌کند این دسته 
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روایاتی است که اخباریین در دلیل اول خود به آن 
از  کردند ما در ادامــه مقاله به بخش‌هایی  استناد 

این روایات اشاره خواهیم کرد.

دلیل دوم اخباریین:
مفاد برخی روایات عدم جواز تفسیر به رأی است 
و تمسک به ظواهر قرآن نوعی تفسیر به رأی کردن 

قرآن است.
نمونه‌ای از روایات دال بر عدم جواز تفسیر به رأی:

ــال رســـــــــول‌الله صــــلــــی‌الله عـــلـــیـــه و آلـــــــه: مــن  ــ ــ ق
.  فــســر الـــقـــرآن بـــرأیـــه فــلــیــتــبــوأ مــقــعــده مـــن الــنــار

 )فیض کاشانی،1296ق:35/1(
 
ْ
أ فَلْیَتَبَوَّ عِلْمٍ  بِغَیْرِ  اَلْقُرْآنِ  فِی  قَالَ  مَنْ   : ــةٍ  رِوَایَ فِی  وَ 

ارِ . )مجلسی ،1368: 512/30(  مَقْعَدَهُ مِنَ اَلنَّ
تفسیر  أن  آلـــه:  و  علیه  ــی‌الله  صــل ــول‌الله  ــ رسـ قـــال 
الصریح.  النصّ  و  الصحیح  بالأثر  إلا  لایجوز   القرآن 

)فیض کاشانی،1296ق:35/1( 
رَ اَلْقُرْآنَ  لَامُ قَالَ: مَنْ فَسَّ ِ عَلَیْهِ السَّ

بِی عَبْدِ اَلّلَّهَ
َ
عَنْ أ

 . عَلَیْهِ  إِثْمُهُ  كَانَ   
َ
خْطَأ

َ
أ إِنْ  وَ  یُؤْجَرْ  لَمْ  صَابَ 

َ
فَأ یِهِ 

ْ
بِرَأ

)مجلسی،1368: 110/89( 
یِهِ 

ْ
رَ اَلْقُرْآنَ بِرَأ بِیِّ صلی‌الله عَلَیْهِ وَ آلِهِ مَنْ فَسَّ لنَّ

َ
عَنِ ا

ِ اَلْكَذِبَ. )هویزی،1383ق:317/1(
فَقَدِ اِفْتَرَی‌ عَلَی‌ اَلّلَّهَ

رد دومین دلیل اخباریین:
اشکال اول: تمسک به ظواهر قرآن تفسیر محسوب 
القناع است  کشف  از  نمی‌شود؛ زیرا تفسیر عبارت 
و حال اینکه در فهم ظواهر، معنای لفظ به ذهن 
خطور می‌کند و هیچگونه حجاب و ابهامی وجود 
ندارد تا ما بخواهیم آن را کشف کنیم و به آن اطلاق 

تفسیر شود. 

کــه ایــن تمسک بــه ظواهر  بــر فــرض  اشــکــال دوم: 
نیست؛  رأی  به  تفسیر  شــود  نامیده  تفسیر  قــرآن 
زیرا رأی در اینجا یعنی اعتبارات عقلی ظنی مانند 
و  کــتــاب  به‌ظاهر  تمسک  درحــالــی‌کــه  استحسان 
کریمه قرآن بر اساس عقل ظنی و  استنباط از آیات 
قیاس و استحسان، از نظر اصولیین باطل و فاسد 

است.

اشکال سوم:
زیـــادی  بسیار  ــث  ــادی اح ــات،  ــ روایـ ایـــن  مقابل  در 
کتاب  که دلالت بر جواز أخذ به ظواهر  وجود دارد 
و حجیت تمسک به‌ظاهر قرآن دارد، برخی از این 

روایات عبارت‌اند از:
کلام الهی را سه قسم  ۱( امیرمؤمنان )علیه‌السلام( 
شمرده و قسمی از آن را آیاتی دانسته که حتی برای 
جهال هم قابل‌فهم است: »فجعل قسما منه یعرفه 

العالم و الجاهل« )فیض کاشانی،1296ق:44/1(
»أیها  ســلــم:  و  ــه  آل و  علیه  صــلــی‌الله  النبی  عــن   )۲
اللیل  کقطع  الفتن  علیکم  التبست  فإذا   ... الناس 
)17/89 )مجلسی،1368:  بالقرآن«  فعلیکم   المظلم 
گر مردم برای ازبین‌بردن پردة ظلمت فتنه باید از  ا

قرآن استفاده کنند چگونه قرآن حجت نباشد؟
ــود: »مــن  ــرمـ ــســام( فـ ــه‌ال ــی ــادق )عــل ــصـ ۳( قـــال الـ
الفتن«  یتنکب  ــم  ل الـــقـــرآن  مــن  الــحــق  یــعــرف  ــم   ل

)مجلسی،1368: 242/2(
برابر  در  علیه‌السلام  صــادق  امــام  دلیل  همین  به 
فرمود:  قــرآن،  از  صوفیانه  فتنه‌انگیز   برداشت‌های 
لا  بــــمــــا  ــه  ــقــ ــ ــل خــ ــاطــــب  ــخــ ــ ــی ــ ل الله  کــــــــان  »مــــــــا 
)236/76 ــی،1368:  ــ ــ ــس ــ ــ ــل ــ ــ ــج ــ ــ )م ــــون«  ــل ــ ــق ــعــ ــ  ی
که  خدا خلقش را مخاطب به چیزی قرار نمی‌دهد 
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نفهمند و به عقلشان نرسد.
۴( قال الرضا علیه‌السلام »جُعِلَ القرآن دلیلَ البُرهانِ 
)بحرانی،1415ق:1/65( إنسانٍ«  کلِّ  علی  الحُجّة   وَ 
کــه اهل‌بیت  ــن احــادیــث اســتــفــاده مــی‌شــود  از ای
را منوط به  علیهم‌السلام شناخت حق و حقیقت 
شناخت قرآن کرده‌اند. با این بیان، در واقع همگان 
گـــر ظواهر  کـــرده‌انـــد. ا ــوت بــه قــرآن‌شــنــاســی  را دعـ
خواهد  لغو  بیاناتی  چنین  نباشد،  حجت  قـــرآن 
بــود. بر اســاس ایــن احــادیــث، معارف قــرآن چنان 
کمک  به  می‌تواند  مسلمان  یک  که  فهمیدنی‌اند 
قرآن حق و باطل را به‌خوبی تشخیص دهد و خود 
را از فتنه‌ها و انحرافات برهاند و این، نهایت حجیت 

ظاهر است.
)بــه‌ویــژه  ــات  روایـ مطالعة  نکته،  همین  باتوجه‌به 
استنادات اهل‌بیت علیهم‌السلام به آیات قرآن در 
مقام بیان حکم شرعی( نشان می‌دهد که دست‌کم 
که هر فرد دانا به  آیات احکامی به‌گونه‌ای هستند 
با ادبیات  آشنا  لغت عرب، ترکیب‌ها و زبان قرآن و 
آیــات  نــزول  افـــزودن سبب و فضای  بــا  نــزول  عصر 
قرآن و متبحر در استفاده از قواعد اصولی، می‌تواند 

احکام الهی را از قرآن استخراج کند.
نــکــتــهٔ بــســیــار مــهــم در اســـتـــنـــادات اهــل‌بــیــت 
که حضرات  علیهم‌السلام به آیات قرآن، این است 
پس از بیان حکم، فقط آیه را تلاوت می‌کردند و در 
اغلب موارد وجه استفاده از آیه را بیان نمی‌کردند؛ 
امام  حجت  متوجه  آیه،  شنیدن  با  شنونده  یعنی 

خواهد شد؛ پس می‌فهمد.
آیات  به  مربوط  ــات  روای از  ما  که  است  این  نتیجه 
احکامی می‌فهمیم ظاهر آنها حجت است و حکم 
خدا معلوم و وظیفة بندگان در قرآن مشخص شده 

کنند. در موارد غفلت نیز تذکر و  و باید به آن عمل 
یادآوری آیه کافی است.

آنچه که در برخی روایات نقل شده، نشان می‌دهد 
که دست‌کم بخشی از قرآن که دربارهٔ تحریم یا حلال 
کردن موضوعات متعارف نزد عرب عصر نزول بوده، 
کسی، برای آنها روشن، حجت و  بدون مراجعه به 

لازم‌العمل بوده است. 
علیهم‌السلام  اهــل‌بــیــت  تــاش  مــی‌رســد،  نظر  بــه 
گردان لایق که می‌توانستند  به‌ویژه در رویارویی با شا
راهنمای مردم در احکام عملی اسلام باشند، همین 
احکامی  آیــات  ظواهر  شوند،  متوجه  آنها  که  بــوده 
حجت‌اند و رجوع به اهل‌بیت علیهم‌السلام فقط 
برای رفع ابهام یا دریافت جزئیات لازم برای عمل، 

لازم بوده؛ وگرنه نیازی به مراجعه نیست.
 معروف است زمانی که معاذ بن جبل آمادةی رفتن 
صلی‌الله  خدا  رسول  بود،  شده  مأموریت  محل  به 
علیه و آله به او فرمود: بر چه اساسی حکم می‌کنی؟ 
حق  نفرمود  حضرت  الله«،  »بکتاب  گفت  او  وقتی 
رسولَ  ــق 

َ
وفّ الذی  »الحمدلله  فرمود:  بلکه  نــداری؛ 

الُله و رسولُه«: سپاس خدایی  رســول‌الله لما یحبّه 
رسولش  و  خدا  آنچه  به  را  رسولش  فرستادة  که  را 
کرد. پس معاذ برای قضاوت و  دوست دارند، موفق 
حکم، از قرآن استفاده می‌کرده و قرآن را می‌فهمیده 
کار  و از نظر رسول خدا )صلی‌الله علیه و آله و سلم( 
او صحیح، بلکه محبوب خدا و رسولش بوده است.
آله  بــرداشــت مــا ازســیــرةی نبوی صــلــی‌الله علیه و 
زیــرا  بـــوده؛  علیه‌السلام  ــادق  صـ ــام  امـ مــوردتــأیــیــد 
بر چه اساسی  باید  امام پرسیدند: قاضی  از  وقتی 
ــرمـــود: »کـــتـــاب )قــــــرآن(« وقتی  ــنــد؟ فـ ک قـــضـــاوت 
فــرمــود: »ســنّــت«. نبود چــه؟  قـــرآن  ــر  گ ا  پرسیدند 
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مشابه این دو روایت، فراوان است. پس ما وظیفه 
داریم از قرآن استفاده کنیم.

آنها  در  که  دارد  وجــود  بسیاری  روایــات  همچنین 
اهل‌بیت )علیهم‌السلام( اصرار دارند مسلمان قرآن 

گیرد و بدان عمل کند. را فرا
ــان )عـــلـــیـــه‌الـــســـام( فــــرمــــوده‌انــــد:  ــنـ ــؤمـ ــرمـ ــیـ  امـ
غیرکم«  به  بالعمل  یسبقکم  لا  القرآن  فی  الله  »الله 

)مجلسی،1368: 256/42(
در کلام دیگری از حضرت: 

ــزوم  ل و  فــیــه  بــمــا  والــعــمــل  الـــقـــرآن  بــقــرائــة  »و علیک 
ــره و نهیه  فــرائــضــه و شــرائــعــه و حــالــه و حــرامــه و أمـ
فهو  خلقه  ــی  إل تــبــارک‌وتــعــالــی  الله  مــن  عهد  فــإنــه   ...
عهد  فــی  یــوم  کــل  ینظر  أن  مسلم  کــل  علی  واجـــب 
)168/15 عــامــلــی،1415:  )حــر   »... آیــة  خمسین  لــو   و 
و  قــرآن  قرائت  به  که  می‌کنند  سفارش  حضرت  اینکه 
عمل به محتوای آن  و نیز بر انجام فرایض و احکام 
شرعی و حلال و حرام و امرونهی آن پایبند باش! دلیل 
بر جواز تمسک به ظواهر قرآن و حجیت داشتن آن 

برای غیرمعصوم است.
ــرآن و عمل  ــ قـ تــعــلــیــم  ــه  بـ ــوت  ــ ــرای دعـ ــ بـ از ســـویـــی 
بـــه«. الــعــمــل  و  الـــقـــرآن  ــم  تــعــلّ »و  ــوده:  ــرمــ ــ ف آن   بـــه 

ع بر فهم و حجیت فهم نیست؟ این  مگر عمل، متفر
دسته روایات به ما اعلام می‌کنند واجب است قرآن را 

بیاموزیم، بفهمیم و به آن عمل کنیم.
در سخن دیگر حضرت امیر )علیه‌السلام( اندیشه کنید؛
»فالقرآن آمر زاجر و صامت ناطق، حجة الله علی خلقه، 
أخذ علیهم میثاقه و ارتهن علیه أنفسهم ... و لم یترک 
شیئا رضیه أو کرهه إلا و جعل له علما بادیا و آیة محکمة 

تزجر عنه أو تدعو إلیه« )مجلسی،1368: 20/89( 
است  کتی  سا بازدارنده،  است  فرمان‌دهنده‌ای  قرآن 

گــویــا، حجت خــداونــد بــر آفــریــدگــان اســـت. خــداونــد 
پیمان عمل به قرآن را از بندگان گرفته و آنان را در گرو 
دستورهای آن قرار داده ... هیچ مطلبی که مورد رضا یا 
کراهتش باشد رها نگذاشته؛ جز اینکه نشانه‌ای آشکار 
و آیه‌ای محکم که از آن جلوگیری یا به‌سوی آن دعوت 

کند. برایش قرار داده است.

چند نکتهٔ قابل‌استفاده از بیان حضرت:
1. قرآن حجت خدا بر خلق معرفی شد، بدیهی است 
پیامبر )صلی‌الله  کریم معجزه‌ی اصلی  قرآن  که  ازآنجا
علیه و آله و سلم( و شامل تمامی دستورهای سعادت 
بخش برای بشر است، از جانب خداوند منان، حجت 

بر تمام انسان‌هاست. 
کتاب آسمانی بــدان عمل  گــر پــیــروان ایــن  ا ازایـــن‌رو 
کنند، در آخرت نیز دلیلی بر اعمال خویش در پیشگاه 

حق‌تعالی خواهند داشت.
گرفتن و عمل به قرآن  2. خداوند از بندگان خود بر فرا

کریم پیمان گرفت. 
مبین  ــن  ــ دیـ کـــنـــنـــده‌ی  ــامـــل  کـ را  ــاب  ــتـ کـ ــن  ــ ایـ  .3
ــای ایـــن اســت  ــوی گ ــان،  ــی ــن ب ــرد. ایـ ــ ک ــام مــعــرفــی  اســ
ــمَــمْــتُ عَلَیْكُمْ  تْ

َ
كْــمَــلْــتُ لَــكُــمْ دِیــنَــكُــمْ وَأ

َ
کــه: »الْــیَــوْمَ أ

ــده،3( ــائ ــا«)م ــنً ــاَمَ دِی ــ ــ ــمُ الِإسْ ــكُ  نِــعْــمَــتِــی وَ رَضِــیــتُ لَ
کمال رساندم و نعمت را بر  امروز دین شما را به حد 

شما تمام کردم و بهترین آیین را که اسلام است، 
جاودانی  دین  زیربنای  مجید  قرآن  برگزیدم.  برایتان 
اسلام است؛ پس لازم است از جامعیت، جاودانگی و 

حجیت برخوردار باشد.
کــه تــعــداد آنها  ــرآن  ــات عــرض بــر ق ،  روایـ ازســوی‌دیــگــر

قابل‌توجه است، دلیل حجیت قرآن‌اند.
مــــــی‌پــــــردازیــــــم: روایــــــــــــت  دو  بــــــه  ایــــنــــجــــا  در    
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عَلَیْكُمْ  وَرَدَ  إِذَا  قَــالَ:  لَامُ  السَّ عَلَیْهِ   ِ
اَلّلَّهَ عَبْدِ  بِــی 

َ
أ »عَــنْ 

 ِ
اَلّلَّهَ ــابِ   ــتَ كِ عَــلَــی‌   فَــاعْــرِضُــوهُــمَــا  مُخْتَلِفَانِ  حَــدِیــثَــانِ 

 ِ
اَلّلَّهَ كِتَابَ   مَا خَالَفَ   وَ  ِ فَخُذُوهُ 

اَلّلَّهَ كِتَابَ   ــقَ    وَافَ فَمَا 
فَذَرُوهُ«)مجلسی،1368: 235/2(

از امـــام عــلــی عــلــیــه‌الــســام نــقــل شـــده اســـت: »علی 
خطبه75( )نهج‌البلاغه،  الامــثــال«  تعرض   کــتــاب‌الله 
امور و کارهای مشتبه به حق، به قرآن عرضه می‌شود.

شود  عرضه  خــدا  کتاب  بــر  باید  کــه  امــثــال  از  مقصود 
چیست؟ علامه مجلسی احتمال داده مراد از امثال، 
»حجت‌ها یا احادیث باشد؛ یعنی آنچه در مخاصمه 
گرفتاران ریب و شبهه(  با مارقان )خــوارج( و مرتابان )
عرضه  خدا  کتاب  به  باید  می‌شود،  احتجاج  بدان‌ها 
گردد تا صحت و فساد آن روشن شود و یا آنچه دربارهٔ 
خدا  کتاب  بر  باید  می‌دهند،  استناد  من  به  عثمان 
عرضه گردد«. چنین کتابی که باید شبهات بر آن عرضه 
شود و میزان و مقیاس قرار گیرد، بایستی کتابی منزه از 
هر عیب، نقص و تحریف باشد و بتواند مرجع و حجت 

و مبنا باشد.
ــوده:  ــرمـ ــســام فـ ــیــه‌ال ــه حـــضـــرت امـــیـــر عــل کـ   چـــنـــان 
خـــصـــیـــمـــا«  و  ــا  ــجـ ــیـ ــجـ حـ بــــالــــکــــتــــاب  کــــفــــی   »و 

)مجلسی،1368: 109/75(
 قرآن برای بازخواست و داوری کفایت می‌کند.

دلیـــل ســـوم اخبارییـــن: اشـــتمال قـــرآن بـــر مفاهیـــم 
عالیـــه 

نیز  کفایه  صاحب  مرحوم  که  اخباریین  ادله  جمله  از 
که؛ قرآن مجید دارای  به آن اشــاره فرموده این است 
که برتر  یک‌رشته مفاهیم عالی و معارف بلندی است 
از فکر افراد عادی می‌باشد و لذا نمی‌توان ظواهر آن را 

مبنای عمل قرار داد.

شامخة،  مضامین  على  إحتوائه  لأجل  أنّــه  بدعوى:   «
ومطالب غامضة عالیة، لا یكاد تصل إلیها أیدی أفكار 
)آخوند  بتأویله  العالمین  الراسخین  غیر  الأنظار  اولــی 

خراسانی،1398: 256/1(«
که از فهم ما بالاتر   به‌عبارت‌دیگر قرآن در حدی است 
کأنه حتی وجود ظواهر در قرآن محل اشکال  است و 

است.
آیــات اول ســوره مبارکه  نمونه این ادعــا را می‌توان در 

حدید مشاهده کرد:
»هو الاول و الآخر و الظاهر و الباطن و ....« )حدید،3(

که ظاهر است باطن و  چگونه حق‌تعالی درعین‌حال 
در عین اول بودن آخر است؟

رد سومین دلیل اخباریین:
 در رد سومین دلیل اخباریین می‌گوییم ما هم قبول 
کریم مشتمل بر معارف  که قرآن  داریم و قائل هستیم 
عالی و مضامین بسیار والا می‌باشد لکن این مطلب 
باب  در  را  کریم  قــرآن  بتوان ظواهر  که  نــدارد  منافاتی 
آن  بــودن  حجت  و  دانست  قابل‌فهم  شرعیه  احکام 
از  دور  کــه  چــرا  پذیرفت  را  شرعیه  احــکــام  در  ظــواهــر 
بر  قــرآن، دلیل  از معارف  بــودن فهم بخشی  دسترس 

عدم فهم همه آیات نمی‌باشد.

ــارم اخبارییـــن: علـــم اجمالـــی بـــه عـــدم  دلیـــل چهـ
ــر  ــراد بـــودن برخـــی ظواهـ مـ

گــرچــه فــی حــد نفسه مجمل نیست و  ظــواهــر قــرآن ا
حجت است الا اینکه ما علم اجمالی داریــم به اینکه 
بعضی از این ظواهر ظهورشان مراد نیست. وقتی علم 
کار  از  اجمالی داریــم، این علم اجمالی تمام ظواهر را 

می‌اندازد.
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گرچه ظاهر ذاتــا متشابه نیست  لکن  ا بیان دیگر  به 
چون علم داریم خیلی از این عمومات قرآن و اطلاقات 
قرآن، مراد جدی حق‌تعالی نیست این موجب می‌شود 
که این آیات متشابه شود و نتوان به ظواهر آنها استناد 

کرد.

رد بر دلیل چهارم اخباریین:
یعنی  می‌شود.  منحل  اجمالی  علم  مذکور  فــرض  در 
پیدا  مقیداتی  و  مخصصات  و  کردیم  فحص  ما  وقتی 
کردیم، علم اجمالی منحل می‌شود. مثلاً ما یقین داریم 
گشتیم دو هزار تا پیدا  دو هزار مقید در قرآن است، و 
کردیم، علم اجمالی منحل می‌شود. وقتی منحل شد 
تا علم اجمالی به  بله  نــدارد.  دیگر ظواهرش اشکالی 
حال خود باقی باشد مانع از اخذ به ظواهر می‌شود؛ 
ولی وقتی علم اجمالی منحل شد، اشکالی در اخذ به 

ظواهر نیست.

شرایط تمسک به ظواهر کتاب 
نکته حائز اهمیت و قابل‌توجه در این مقام این است 
کتاب  ظواهر  حجیت  به  اعتقاد  باب  در  اصولیین  که 
به‌هیچ‌وجه قائل به حجیت به نحو مطلق و بدون هیچ 
قید و شرطی نیستند، مرحوم مظفر قیود لازم جهت 
عمل به ظواهر قرآن را در سه مورد خلاصه کرده‌اند که 

عبارت است از:
کتاب به معنای حجیت تمام آیات  ۱(حجیت ظواهر 
و  آیات قرآن محکمات  از  که بخشی  قرآن نیست چرا 

بخشی دیگر متشابهات است.
  اخذ به ظواهر تنها در مورد آیات محکمات جایز است 

و در آیات متشابه جایز نیست.
نمی‌توان  نیز  قــرآن  محکمات  همان  به  عمل  در   )۲  

ک عمل  بدون رجوع به بقیه ادله، آیات محکم را ملا
قرار داد؛ بلکه حجیت همان آیات نیز متوقف و مترتب 
کامل از همة ادله مرتبط از جمله فحص از  بر فحص 

ناسخ، مخصص،  مقید و دیگر قرائن می‌باشد.
۳( حجیت اخذ به ظواهر و تمسک به قرآن برای هر 
که قصد  کسی  شخصی جایز نیست؛ بلکه لازم است 
کریمه قرآن را دارد  آیات  استفاده از ظواهر و عمل به 
معارف  و  مضامین  با  و  باشد  بــرخــوردار  لازم  علوم  از 
کافی داشته باشد و لذا عموم مسلمین  قرآن  آشنایی 
نمی‌توانند ادعای فهم ظواهر قرآن را داشته باشند و 
امر اختصاص  این  بلکه  بنمایند؛  این ظواهر  به  اخذ 
که با عام و خاص قرآن و یا  به اهل‌فن و علمایی دارد 
مطلق و مقید قرآن و دیگر شئون معرفتی قرآن آشنایی 

لازم را داشته باشند.

علامه مظفر:
»إنّ القائلین بحجّیّة ظواهر الكتاب لا یقصدون حجّیّة 
كلّ ما فی الكتاب وفیه آیات محكمات  وأخر متشابهات 
بل المتشابهات لا یجوز تفسیرها بالرأی. ولكنّ التمییز 
بین المحكم والمتشابه لیس بالأمر العسیر على الباحث 
كان هذا ما یمنع من الأخذ بالظواهر التی  المتدبّر  إذا 
بالعمل  ـ  أیضا  ـ  یقصدون  لا  و  المحكم.  نــوع  من  هی 
بالعمل به من دون  ع  التسرّ آیاته جواز  بالمحكم من 
کل ما یصلح لصرفه عن الظهور فی  كامل عن  فحص 
الكتاب والسنّة من نحو الناسخ، والمخصّص، والمقیّد، 
وقرینة المجاز و لا یقصدون ـ أیضا ـ أنّه یصحّ لكلّ أحد 
أن یأخذ بظواهره وإن لم تكن له سابقة معرفة، وعلم، 
ودراسة لكلّ ما یتعلّق بمضمون آیاته.  فالعامیّ وشبه 
العامیّ  لیس له أن یدّعی فهم ظواهر الكتاب، والأخذ 

بها.« )مظفر،1425: 138/2(



واق اندیشه ر
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 از مجمـــوع روایـــات مرتبـــط بـــا موضـــوع بحـــث جـــواز 
یـــا عـــدم جـــواز تمســـک بـــه قـــرآن چنیـــن برداشـــت 
کـــه روایـــات دال بـــر حجیـــت ظواهـــر کتـــاب  می‌شـــود 
دارای رجحـــان بـــوده و تعـــارض  ایـــن دســـته از روایـــات 
بـــا روایـــات دال بـــر عـــدم حجیـــت ظاهـــر قـــرآن مخـــل 
ادعـــای  و  نیســـت  آیـــات  ظواهـــر  بـــه  تمســـک  بـــه 
اخبارییـــن مبنـــی بـــر عـــدم جـــواز تمســـک بـــه کتـــاب 

ــح نیســـت. ــام و صحیـ تمـ
 لکـــن ایـــن نتیجه‌گیـــری، اصـــا بـــه ایـــن معنـــا نیســـت 
کـــه هـــر شـــخصی ولـــو فاقـــد علـــوم و تبحـــر لازم باشـــد 
ــتنباط نمایـــد؛  ــرآن حکـــم شـــرعی را اسـ می‌توانـــد از قـ
کـــه بیـــان شـــد می‌تـــوان از  بلکـــه باوجـــود شـــرایطی 
ـــار و اســـتفاده  ظواهـــر قـــرآن بهره‌منـــد شـــد و ایـــن اعتب

از ظواهـــر اختصـــاص بـــه معصـــوم نـــدارد.

نتیجه‌گیری
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مجرد و مادی در حکمت متعالیه

چکیده
 مســـئله مجـــرد و مـــادی از بنیـــادی تریـــن مباحـــث فلســـفه اســـامی اســـت 
کـــه در حکمـــت متعالیـــه صدرالمتألهیـــن جایگاهـــی محـــوری دارد. ملاصـــدرا 
بـــا ابتنـــاء بـــر نظریـــه اصالـــت وجـــود و حرکـــت جوهـــری، نســـبت میـــان مـــاده و 
تجـــرد را نـــه به‌صـــورت دوگانـــه‌ای گسســـته، بلکـــه به‌مثابـــه مراتـــب تشـــکیکی 
 مرتبـــه‌ای نـــازل از 

ً
وجـــود تبییـــن می‌کنـــد. در ایـــن دســـتگاه فکـــری، مـــاده صرفـــا

تـــر  وجـــود اســـت کـــه در بســـتر حرکـــت جوهـــری قابلیـــت صعـــود به‌مراتـــب بالا
و وصـــول بـــه تجـــرد را داراســـت. ایـــن نگـــرش، تحولـــی اساســـی در مباحـــث 
مربـــوط بـــه نفـــس، معرفت‌شناســـی و معـــاد ایجـــاد کـــرده و امـــکان جمـــع 
ــا  ــر بـ میـــان آموزه‌هـــای عقلـــی و نقلـــی را فراهـــم آورده اســـت. مقالـــه حاضـ
رویکـــردی تحلیلی-توصیفـــی و بـــا اســـتناد بـــه آثـــار اصلـــی ملاصـــدرا همچـــون 
الأســـفار الأربعـــة، المشـــاعر، الشـــواهد الربوبیـــة و المبـــدأ و المعـــاد، بـــه بررســـی 
مفهـــوم مـــادی و مجـــرد و نســـبت آنهـــا در حکمـــت متعالیـــه پرداختـــه و 
نـــوآوری صدرایـــی را در قیـــاس بـــا مشـــاء و اشـــراق نشـــان می‌دهـــد. نتیجـــه 
آن کـــه در فلســـفه صدرایـــی، مـــاده نـــه نقطـــه مقابـــل تجـــرد، بلکـــه مســـیری 

ـــی و تجـــرد یافتگـــی تلقـــی می‌شـــود. ـــرای تعال ب

کلیـــدواژه:  ملاصـــدرا، حکمـــت متعالیـــه، مجـــرد، مـــادی، اصالـــت وجـــود، 
حرکـــت جوهـــری، تشـــکیک وجـــود.

حمید
منصوری1

1. استاد حوزه علمیه اصفهان
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مقدمه
مسـئله »مجـرد و مـادی« یکـی از بنیادی‌تریـن مباحث 
فلسـفه  تـا  باسـتان  یونـان  دوران  از  کـه  اسـت  فلسـفه 
حقیقـت  تبییـن  بـرای  گره‌گاهـی  به‌عنـوان  اسالمی 
پیـروان  و  ارسـطو  اسـت.  بـوده  مطـرح  انسـان  و  عالـم 
کلـی تقسـیم می‌کردنـد:  او، موجـودات را بـه دو بخـش 
موجودات مادی که در قید زمان و مکان و حرکت‌اند، و 
موجودات مجرد که از ماده و عوارض آن منزه هستند. 
ابن‌سـینا در سـنت مشـائی این تقسـیم‌بندی را تقویت 
کـرد و نفـس انسـانی را جوهـری مجـرد دانسـت، هرچنـد 
در پیدایش نخسـتین، آن را وابسـته به بدن می‌شـمرد 
)ابن سینا، 1363، ۹۵(. در مقابل، سهروردی و حکمت 
کیـد نهادنـد و  اشـراق، بـر عالـم مثـال و مراتـب نـوری تأ
کوشـیدند نحـوی ارتبـاط میـان مـاده و تجـرد را توضیـح 
دهنـد، امـا هنـوز نظامـی جامـع و یکپارچـه بـرای تبیین 
حرکت و پیوند میان این دو سـاحت عرضه نکردند. در 
چنیـن بسـتری، صدرالدین محمـد شـیرازی )ملاصدرا( 
با تأسیس »حکمت متعالیه« تحولی عظیم در فلسفه 
اصالـت  چـون  نوآوری‌هایـی  بـا  او  آورد.  پدیـد  اسالمی 
وجود )ملاصدرا، 1381: 46/1 (، تشـکیک وجود )همان، 
 )  71/3 )ملاصـدرا،1381:  جوهـری  حرکـت  و  ص۳۲۷( 
دسـتگاهی فلسـفی بنـا نهـاد کـه در آن ماده و مجـرد دو 
گسسـته و بی‌ارتبـاط تلقـی نمی‌شـوند، بلکـه  سـاحت 
گـون یـک حقیقـت واحـد، یعنـی وجودنـد.  گونا مراتـب 
و  یکپارچـه  عالـم  صدرایـی،  نـگاه  در  دیگـر،  بیـان  بـه 
تشـکیکی اسـت؛ مـاده مرتبـه‌ای نـازل از وجـود اسـت و 
در پرتـو حرکـت جوهری قابلیت صعود به‌مراتب بالاتر و 
وصـول بـه تجـرد را دارد. ایـن نگرش پیامدهـای فراوانی 
برای فلسـفه اسالمی داشـت. بر اساس آن، تجرد نفس 
انسـانی نـه صرفـا یـک امـر دفعـی، بلکـه نتیجـه حرکـت و 

تکامل جوهری اسـت )ملاصدرا، 1382:72(. همچنین، 
صدرالمتألهیـن بـا طـرح نظریـه اتحـاد عاقـل و معقـول 
)ملاصـدرا، 254/1382:2 ( و بازاندیشـی در مسـئله معـاد 
جسـمانی )ملاصـدرا،1381: 192/1(، توانسـت جمعـی نـو 
میـان آموزه‌هـای عقلـی و نقلـی برقـرار سـازد و جایگاهی 
تـازه بـرای نسـبت میـان مـاده و تجـرد بگشـاید. ازاین‌رو، 
بررسـی دقیـق »مجـرد و مـادی در حکمـت متعالیـه« 
نه‌تنها برای فهم نظام فلسـفی ملاصدرا ضروری اسـت، 
بلکه برای بازخوانی بسـیاری از مسـائل انسان‌شناسی، 
الهیـات در سـنت اسالمی اهمیـت  و  معرفت‌شناسـی 
دارد. مقاله حاضر با روش توصیفی-تحلیلی و باتکیه‌بر 
آثـار اصلـی ملاصـدرا همچون الأسـفار الأربعة، المشـاعر، 
الشـواهد الربوبیـة و المبـدأ و المعـاد، می‌کوشـد مفهـوم 
حکمـت  نظـام  در  را  دو  آن  نسـبت  و  مجـرد  و  مـادی 
کاوی کنـد و در نهایـت نوآوری صدرایـی را در  متعالیـه وا

مقایسـه بـا مشـاء و اشـراق روشـن سـازد.

1- بررسی کارواژه های  مفهومی
1-1مجرد

1-1-1 در لغت 
کـه  اسـت  شـده  گرفتـه  »جَـرَد«  ریشـه  از  »مجـرد«  واژه 
در زبـان عربـی بـه معنـای برهنـه سـاختن، پیراسـتن، و 
کـردن چیـزی از عـوارض و لـوازم آن بـه کار مـی‌رود.  جدا
آن  از غیـر  کـردن چیـزی  بـه معنـای خالـص  »تجریـد« 
یعنـی  الثـوب«  لغت‌نامه‌هـا »جـرّد  اسـت؛ چنان‌کـه در 
بـه معنـای  و »أرض مجـرّدة«  برکنـد«  تـن  از  را  »لبـاس 
گیـاه و زینـت خالـی باشـد؛  کـه از پوشـش  زمینـی اسـت 
اسـت  چیـزی  »مجـرد«  لغـوی،  معنـای  در  بنابرایـن 
اسـت.)ابن  شـده  تهـی  و  پیراسـته  خـود  غیـر  از  کـه 

)  15  /3: منظـور،1414ق 
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1-1-2در اصطلاح فلسفی 
اطلاق  موجودی  به  »مجرد«  اسلامی،  فلسفه  در 
که از ماده و خواص آن )مانند زمان، مکان،  می‌شود 
الشفاء،  در  ابن‌سینا  است.  منزه  حرکت(  و  کیف  کمّ، 
خود  ذات  در  که  می‌داند  موجودی  را  مجرد  موجود 
نیازمند به ماده نیست و فعل او نیز بدون ابزار مادی 
تحقق می‌یابد )ابن سینا،1363:327(. او نفس انسانی 

و عقول مفارقه را در شمار موجودات مجرد می‌آورد.
با  را  »مجرد«  معنای  متعالیه،  حکمت  در  ملاصدرا 
پذیرش  ضمن  او  ساخت.  همراه  بنیادین  تحولی 
تعریف متداول، بر اساس اصل تشکیک وجود و حرکت 
بلکه مرتبه‌ای  را نه صرفاً سلب ماده،  جوهری، تجرد 
که در سلسله‌مراتب هستی  از وجود می‌داند  عالی‌تر 
 .)۷۱/۳ )ملاصدرا،1381:  است  گرفته  قرار  ماده  فراز  بر 
ویژگی‌هایی  دارای  مجرد  موجود  دستگاه،  این  در 
)عدم  بقا  اجزاء(،  از  ترکیب  )عدم  بساطت  چون 
است  خود  ذات  به  حضوری  علم  و   فسادپذیری( 

)ملاصدرا، 1382: ۷۲(.

حکمـــت  در  مجـــرد  موجـــود  اقســـام   3-  1  -1
لیـــه  متعا

صدرالمتألهین موجودات مجرد را در مراتب مختلف 
بررسی کرده است:

1. مجردات تامّه: عقول و مفارقات که هیچ‌گونه ارتباط 
ماهوی با ماده ندارند.

منزه‌اند  ماده  از  که  مثالی  صور  مثالی:  مجردات   .2
آثار مقید مکانی و زمانی در عالم مثال‌اند  ولی دارای 

)ملاصدرا، 1378: ۵۸(.
که آغازش با  3. مجردات ناقصه: مانند نفس انسانی 
ماده است ولی در مسیر حرکت جوهری به تجرد کامل 

می‌رسد )ملاصدرا، 1382: 250/1 (
به  صرفاً  »مجرد«  متعالیه  حکمت  در  نتیجه،  در 
معنای انقطاع از ماده نیست، بلکه به معنای وصول 
که ماده می‌تواند با  به مرتبه‌ای عالی‌تر از وجود است 

حرکت درونی خویش به آن نائل گردد.

1-2ماده 
1-2-1 ماده در لغت 

و  اساس  که  »چیزی  معنای  به  لغت  در  »ماده«  واژه 
پایه دیگر چیزهاست« یا »ظرف پذیرش صورت« آمده 
است. ابن منظور در لسان العرب ماده را چنین تعریف 
می‌کند: »المادة: أصل الشیء الذی تقوم علیه الأشیاء؛ 
ماده: اصل چیزی که سایر چیزها بر آن قرار می‌گیرند.« 

)ابن منظور، 1414ه:۱۰ /۲۵۴۲(
که ماده چیزی  آمده است  نیز  المحیط  القاموس  در 

است که قابلیت پذیرش صورت و تغییر را دارد.
)فیروزآبادی،  التبدل«  و  الصوره  یتقبل  ما  »المادة 

1415ق : ۳/ ۲۳۹(
و  اساس  که  »چیزی  ماده  نیز  دهخدا  لغت‌نامه  در 
است  شده  ذکر  گیرد«  قرار  دیگر  صورت‌های  مبنای 

)دهخدا، ۱۳۷۷:254(
که حتی در معنای لغوی،  این تعاریف نشان می‌دهد 
صورت‌ها  پذیرش  و  ظرفیت  مفهوم  به  همواره  ماده 
توجه داشته و به‌عنوان پایه‌ای برای وجود دیگر چیزها 

دیده شده است.

1-2-3 ماده در اصطلاح فلسفی
در فلسفه اسلامی، ماده موجودی است که ویژگی‌های 
کم‌وکیف است.  محسوس دارد و در قید زمان، مکان، 
ابن‌سینا ماده را »ظرف و پایه« برای فعل و موجودات 
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وجود  کامل  استقلال  فاقد  ذاتاً  و  می‌داند  محسوس 
است:

وجوداً  یمتلک  لا  و  الفعل  له  یتسع  ما  هی  »المادة 
مستقلاً« )ابن سینا، 1363: 330/4 (

حرکت  و  وجود  اصالت  نظریه  توسعه  با  ملاصدرا 
کرد. او ماده را نه  جوهری، نگاه جدیدی به ماده ارائه 
از وجود  از تجرد، بلکه مرتبه‌ای  صرفاً پوچ و منفصل 
تجرد  به  وصول  و  بالاتر  به‌مراتب  صعود  باقابلیت 
الأربعة می‌خوانیم: »والمادة هی  الأسفار  می‌داند. در 
محل الصور الظاهریة فی العالم الحسی، ولها استعداد 
الصعود فی المراتب بالحرکة الجوھریة حتی تبلغ مراتب 

المجردات« )ملاصدرا،1381: ۳/ ۷۵(
توان  و  است  محسوس  صورت‌های  جایگاه  »ماده 
جوهری  حرکت  در  را  مجردات  به‌مراتب  صعود 

داراست.«

1-2-4  اطلاقات ماده از نظرصدرالمتألهین
1-2-4-1 ماده اولی )المادة الأولى(

که تنها ظرفیت  ماده‌ای خالص و تهی از صورت است 
اولیه  مرتبه  در  ماده  این  دارد.  را  صورت‌ها  پذیرش 
ظهور  محسوسات  عالم  در  هنوز  و  دارد  قرار  هستی 

نیافته است:
»المادة الأولی هی ما لم تتحد معها صورة بعد، فهی 

أصل المادیات و ظرفها الأول« )ملاصدرا، 1381: ۷۵/۳(

1-2-4-2ماده ثانیه )المادة الثانیة(
عالم  در  و  شده  ترکیب  صورت  با  که  است  ماده‌ای 
محسوسات ظهوریافته است. این ماده همان ماده‌ای 
مشاهده  انسان‌ها  و  طبیعی  اجسام  در  که  است 

می‌کنیم:

»والمادة الثانیة هی ما تجمعت معه الصورة فظهر بها 
فی العالم الحسی« )ملاصدرا، 1382:ص۷۳(

توضیح  جوهری  حرکت  اساس  بر  صدرالمتألهین 
که ماده اولیه و ثانیه هر دو در مسیر صعود  می‌دهد 
به‌مراتب بالاتر وجود قرار دارند و ماده انسانی نمونه‌ای 
بالمادة  تبدأ  الإنسانیة  »النفس  است:  صعود  این  از 
إلی  الوصول  من  الجوهر  حركة  یمنعها  ولیس  الثانیة، 

مرتبة المجرد« )ملاصدرا، 1382: 1/ 250 (
در این نگاه، ماده نه نقطه مقابل مجرد است و نه فاقد 
ارزش، بلکه سطحی از وجود باقابلیت تکامل و صعود 
است. حرکت جوهری این امکان را می‌دهد که ماده به 
تجرد برسد و رابطه‌ای پیوسته میان عالم محسوس و 

مجردات برقرار شود.

2 -اهمیت ماده در فلسفه صدرایی
ــیــه در  ــان ث و  ــی  ــ اولـ ــه  بـ آن  تــقــســیــم  و  ــاده  ــ مـ مــفــهــوم 
و  طبیعی  مبانی  توضیح  بر  ــاوه  ع متعالیه،  حکمت 
و  انسان‌شناسی  مسائل  در  اساسی  نقش  جسمانی، 
ثانیه  مــاده  با  که  انسانی  نفس  دارد.  معرفت‌شناسی 
آغـــاز مــی‌شــود، بــه دلیل حرکت جــوهــری قـــادر است 
بــرای نظریه  پایه‌ای  این خود  و  به مرتبه مجرد برسد 
مــی‌شــود  مــعــقــول  و  عــاقــل  ــحــاد  ات و   مــعــاد جسمانی 

)ملاصدرا، 1382:  ۲۵۴/1(.
تشکیک  و  جوهری  حرکت  نظریه  با  صدرالمتألهین 
به‌صورت  نه  را  مجرد  و  ماده  میان  فاصله  وجود، 
وجودی  صعود  مسیر  یک  شکل  به  بلکه  گسسته، 
پیوسته توضیح می‌دهد. ماده از مرتبه نازل وجود آغاز 
می‌شود، اما با حرکت جوهری و تکامل جوهری، توان 
رسیدن به‌مراتب مجردات را دارد. این نوآوری، پیوند 
فلسفی، انسان‌شناختی و معرفت‌شناسی میان عالم 
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محسوس و مجردات را ممکن می‌سازد و نشان‌دهنده 
عمق حکمت متعالیه است.

3 - بررســـی صفـــات شـــیء مـــادی در حکمـــت 
متعالیـــه

یکی از بنیادی‌ترین تمایزها در فلسفه اسلامی، به‌ویژه 
در حکمت متعالیه صدرالمتألهین، تمایز میان موجود 
مجرد و موجود مادی است. ملاصدرا در الأسفار الأربعة 
کید می‌کند که »ماده« به‌عنوان قوه‌ای محض،  بارها تأ
گون است و ازاین‌حیث،  مبدأ پذیرش صورت‌های گونا
از موجود مجرد متمایز  را  آن  که  اوصاف خاصی دارد 
فهم  برای  نه‌تنها  اوصاف  این  شناخت  می‌سازد. 
در  مهمی  نقش  بلکه  است،  ضروری  ماده  چیستی 
و  نفس  جسمانی  حدوث  جوهری،  حرکت  تحلیل 

تبیین معاد جسمانی در فلسفه صدرایی ایفا می‌کند.
به همین دلیل، فلاسفه پس از صدرالمتألهین نیز در 
آثار خویش مانند زنوزی در بدایع الحکم، لاهیجی در 
شوارق الالهام، ملاهادی سبزواری در شرح المنظومه 
و...  نیز اندیشمندان معاصر همچون علامه طباطبایی 
رحیق  در  آملی  جوادی  آیت‌الله  و  الحکمة  نهایة  در 

مختوم به ذکر و تحلیل این ویژگی‌ها پرداخته‌اند.

3-1 امکان و فقر ذاتی ماده
ملاصدرا در الأسفار، ج۲، ص۲۹۸ می‌نویسد:

»المادة هی هیولی محضة، لا لها إلا بقبول الصورة«؛
تمام  و  ندارد  فعلیتی  هیچ  به‌خودی‌خود  ماده  یعنی 

حقیقتش پذیرش صورت است.
که ماده ذاتاً فقیر است و تنها در  این نشان می‌دهد 

نسبت با صورت معنای وجودی پیدا می‌کند.
زنوزی توضیح می‌دهد:

بلکه  بالفعل،  تحقق  نه  و  است  تعیّن  نه  را  »ماده 
است.«  غیر  به  محتاج  و  است  بالقوه  وجودش  همه 

)زنوزی،1380، 152/1(
»الجسم من حیث هو جسم له صوره الجسمیه فهو شی 
بالفعل و من حیث هو مستعد ای استعداد فهو بالقوه.
ولایکون الشی من حیث هو بالقوه شیء آخر؛ فتکون 
القوه للجسم لا من حیث له الفعل.فصوره الجسم تقارن 
شی آخر  غیر له فی انه صوره؛ فیکون الجسم جوهرا مرکبا 
من شی ء عنه له القوه  ومن شی ء عنه له الفعل، فالفعل 
له به الفعل هو صورته  والذی عنه بالقوه  هو مادته  و هو 

الهیولی« )سبزواری،1379: 145/4 (

3-2 قابلیت انقسام خارجی
نه  اســت  خــارجــی  تقسیم  اینجا،  در  تقسیم  از  مــراد 
خــارج،  در  مــی‌تــوان  که  سیب  عقلی.مانند  یا  وهمی 
بمادی  لیس  العلم  »ان  کــرد.  تقسیم  دونیم  به  را  آن 
البتته؛ و ذلک لعدم انطباق صفات الماده  وخواصها 
الانقسام«  قبول  فــی  مشترکه  الــمــادیــات  فــان   علیه. 

)طباطبایی، 1388:4 /276 (

3-3 مکان‌مندی
قرارگرفتن  و  امتداد  مادی،  شیء  مهم  ویژگی‌های  از 
اشغال  که جسم  در مکان است.مکان فضایی است 
جسم  که  است  فضایی  مکان  دیگر،  بیان  می‌کند.به 
لو   ... العلمیه  الصوره  می‌شود.  منتقل  او  به  و  او  از 
وهی...  اللازمه،  الماده  خواص  تفقد  لم  مادیه،  کانت 

المکان)طباطبایی،1388: 125/3(
ثلاثة  أبعادٍ  ذو  جسم،  »کل  می‌کند:  تصریح  ملاصدرا 

بالضرورة« )ملاصدرا، 1381: ۳/ ۴۵(.
در شرح منظومه، سبزواری می‌نویسد:
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»المادة إذا تجسّدت، کانت متقوّمة بالامتداد و القبول 
للانقسام.« )سبزواری، 1379: 302/3 (

این نشان می‌دهد که مکان‌مندی و قابلیت انقسام از 
لوازم ذات ماده‌اند، درحالی‌که مجرد نه مکان دارد و نه 

امتداد.

3-4 حرکت
فیلسوفان  که  چرا  دارد،  ماده  با  وثیق  ربطی  حرکت 
از قوه به فعلیت«  را به »خروج تدریجی شیء  حرکت 
تعریف می‌کنند. در حقیقت حرکت تنها در موجوداتی 
رخ می‌دهد که ذات آنها مرکب از قوه به فعلیت باشد. 

)جوادی آملی،1393: 11 /163 (
ملاصدرا در الأسفار، ج۳، ص۸۷ می‌نویسد:

»المادة لا تستقر علی حال، بل وجودها عین التحول 
و التبدل.

المادیات باجمعها  واقعه تحت سیره الحرکه العمومیه 
)طباطبایی،1386: 184/3(

3-5  شخصی و جزیی بودن
معانی کلیه با یک سلسله اوصاف و خواصی مقارن‌اند  
گرچه درعین‌حال  که در ماده ممتنع الوقوع هستند، ا
به ماده به‌نحوی انطباق دارند؛ مانند مفهوم انسان 
که به هر انسان خارجی صادق است، بااین‌همه  کلی 
باشد  قابل‌تطبیق  انسان  هر  به  که  انسانی  ماده،  در 
نداریم؛ زیرا هر انسانی که در خارج می‌باشد، شخصی 
که به غیر خود قابل‌تطبیق نیست. این معانی  است 
موجودی  ماده  جهان  در  و  می‌باشند   ... کلی  کلیه، 
 ... شخصی  هست  چه  هر  و  نداریم   صفات  این  با 
از  مجرد  نیز  را  مدرکات  از  سلسله  این  پس  می‌باشد؛ 
که  کات  و افکار پهناور ما با این  ماده باید شمرد. ادرا

انقسام،  اجزا،  مانند  را  ماده  ضروری  خواص  از  هیچ 
مادی  می‌توانند  چگونه  ندارند،  شخصیت  و  تحول  

بوده باشند؟ )طباطبایی، 1386: 1 /109 (

، شکل، وضع 3-6  مقدار
که  موجود مادی، همان جسم و امور جسمانی است 
مقترن با مقدار، شکل و وضع است؛ لذا هر موجودی 
مادی  باشد،  داشته  را  خصوصیات  این  خارج  در  که 
که  است  موجودی  مجرد،  موجود  مقابل  است.در 

جسم نیست  و مقدار، شکل و وضع ندارد.
خارج  وجودها  فی  تحتاج  الجسمانیه  »الطبایع 
من  ذلک  وغیر  شکل   و  مقدار  و  وضع  الی  العقل 
الامور التی تکتنفها و تجعلها قابله للاشاره الحسیه« ) 

ملاصدرا،1382: 1 /112(
انه مجرد  الکلیات من حیث  »فهو }الانسان { مدرک 
عن هذه الثلاثه }المقدار و الوضع  و الحیز { وهذا هو 
المجرد هو العریان، و ارادوا به العاری عن هذه الثلاثه« ) 

ملاصدرا،1381: 5 /292 (

3-7 زمان
زمان مقدار متصل غیر قاری است که بر حرکت عارض 
حرکت  که  موردی  هر  در  دلیل،  همین  می‌شود.به 
که  بود.چرا  خواهد  موجود  نیز  زمان  شود،  موجود 
مقدار  خارج  در  حرکتی  است.هر  حرکت  مقدار  زمان 
معینی دارد که آن مقدار معین، زمان آن حرکت است.
و  مادی  موجودات  مخصوص  را  حرکت  گر  ا بنابراین 
عنصری بدانیم، زمان نیز مخصوص موجودات مادی 
خصوصیات  و  صفات  از  یکی  می‌تواند  و  بود  خواهد 
مادی قرار گیرد. »ان العلم لیس بمادی البتته، وذلک 
فان  علیه.  خواصها  و  الماده  صفات  انطباق  لعدم 
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 المادیات ... زمانیه والعلم بما انه علم لا یقبل ... زمانا« 
) طباطبایی، 1388: 180/4 (

3-8 قوه و استعداد و تغییر 
از دیگر صفات اصلی ماده، »قوه« است. ماده همواره 

به‌منزلة موضوع بالقوه برای صور و کمالات است.
ملاصدرا در اسفار، ج ۲، ص ۲۷۸، می‌نویسد:

»المادة لا تعقل إلا بالقوة، و لا تخرج الی الفعل إلا بالصور 
التی هی مبادئ أفعالها.«

از  محروم  ذاتاً  ماده  که  معناست  بدین  سخن  این 
فعلیت محض است و تنها به سبب پذیرش صورت، از 

قوه به فعلیت درمی‌آید.
کل  لا لکن  العلم،  خواص  من  للعالم  العلم  فحصول 
حصول کیف کان، بل حصول امر بالفعل فعلیه محضه 
لا قوه فیه لشی مطلقا، فانا نشاهد بالوجدان ان العموم  
آخر ولایقبل  یقوی  علی شی  لا  من حیث هو معلوم 
التغیر عن ما هو علیه، فهو حصول امر مجرد عن الماده 
خال من غواشی القوه، و نسمی ذلک حضورا.فحضور 
المعلوم یستدعی کونه امر تاما فی فعلیه، من غیر تعلق 
بالماده  والقوه یوجب نقصه وعدم تمامه من حیث 

کمالاته التی بالقوه . )طباطبایی،1388: 4 /356 (

4-تقســـیم‌بندی مراتـــب وجـــود مجـــرد و مـــادی در 
حکمـــت متعالیـــه

در حکمت متعالیه، نظام هستی بر اساس تشکیک در 
مراتب وجود سامان‌یافته است؛ یعنی همه موجودات، 
وجود  اصل  در  مفارقه،  عقول  تا  محض  ماده  از 
کمال با  مشترک‌اند، ولی در شدت و ضعف و نقص و 
یکدیگر متفاوت‌اند. این مراتب را می‌توان به سه حوزه 

کلان تقسیم کرد:

الف. عالم مادی 
ب . عالم مثال یا برزخ 

ج. عالم عقول 
تحلیل  با  را  تقسیم  این  الأربعة،  الأسفار  در  ملاصدرا 
که  فلسفی و عرفانی توضیح داده و نشان داده است 
ماده، با حرکت جوهری، قابلیت صعود به‌مراتب تجرد 

را داراست:
4-1 عالم ماده )المرتبة الطبیعیة(

زمان  در  که  موجوداتی‌اند  همان  مادی،  موجودات 
و مکان قرار دارند، و دارای قوه و فعل، تولد و فساد، 

حرکت و تغییرند.
»و هو العالم المحسوس، اخس مراتب الوجود و یتمیز 
عن العالمین: عالم العقل و عالم المثال بتعلق الصور 
فیه ذاتا  و فعلا بالماده و توقفها علی الاستعداد......و 
تعلق ما  الموجودات من  الماده لایخلو فیه من  عالم 
کانت او  بالماده  و تستوعبه الحرکه و التغیر، جوهریه 

عرضیه« ) طباطبایی، 1388: 4/ 1210 (
4-2 عالم مثال 

عالم برزخ یا مثال، مرتبه‌ای میانی است میان عقول 
مجرد و اجسام مادی. »و یسمی ایضا البرزخ، لتوسطه 
 (  »... الطبیعه  و  الماده  عالم  و  العقلی  العالم   بین 

طباطبایی، 1388: 4/ 1211 (
این مرتبه از مکان و زمان و ثقل مادی منزّه است، اما 
همچنان دارای صورت و مقدار و وضع است. به تعبیر 
دیگر، اجسام مثالی، جسمانی از جهت صورت‌اند ولی 

مجرد از جهت ماده.
من  آثارها  دون  الماده  عن  مجرد  المثال  »عالم 
العالم  و غیرها. ففی هذا  الاوضاع  و  الابعاد  و  الاشکال 
اشباح متمثله فی صفه الاجسام التی فی عالم الماده  
عالم  فی  الذی  بنظامها  شبیه  نظام  فی  والطبیعه، 



فصلنامه - سال چهارم - شماره 11/ بهار  1405

49 در حکمت متعالیه ی مادو مجرد 

الماده.« ) طباطبایی، 1388: 1211/4 (
4-3 عالم عقول 

مرتبه بالاتر، عالم عقول و مجردات محض است. این 
موجودات نه مکان دارند، نه زمان، نه ماده، نه صورت 
آن‌ها وجود محض‌اند در مرتبه‌ای عالی و  جسمانی. 
کامل. »فالعالم العقلی مجرد تام ذاتا وفعلا عن الماده و 

آثارها« )طباطبایی، 1388: 4/ 1210 (
»عقول  می‌نویسد:  مرتبه  این  تبیین  در  ملاصدرا  
وجودند؛  مراتب  شدیدترین  و  بالاترین  مفارقه، 
آن‌ها  کامل‌ترین تحقق وجود در همین مرتبه است. 
تغییر و فساد نمی‌پذیرند، بلکه باقی و ابدی‌اند. تمام 
که در عالم پایین‌تر وجود دارد، از این  کمالاتی  صور و 

عقول افاضه می‌شود.« ) ملاصدرا،1381: 239/7 (
علامه طباطبایی در بدایه الحکمه بعد از بیان عوالم 
کلی وجود، ارتباط میان این سه عالم را تبیین می‌کند 

که حاصل آن این‌گونه است: 
اولاً: میان این عوالم سه‌گانه تقدم‌وتأخر وجود دارد.

ثانیاً: میان آنها رابطه علیت و معلولیت برقرار است؛ به 
این صورت که عالم عقل، علت عالم مثال و عالم مثال، 

علت عالم ماده است.
ثالثاً: این عوالم سه‌گانه با یکدیگر تطابق دارند، بدین 
را واجد  کمالات عالم مادون  آنها  از  کدام  که هر  معنا 

است.
رابعاً: نظام موجود در عالم عقل، مطابق با نظام ربوبی 

است که در علم واجب تعالی موجود است.
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ملاصـــدرا باتوجه‌بـــه مبانـــی و اصـــول خـــاص خـــود 
همچـــون  اصالـــت وجـــود ، تشـــکیک وجـــود و حرکـــت 
تحولـــی  بـــا  را  مـــادی  و  مجـــرد  موضـــوع  جوهـــری 

ــرد.  کـ ــراه  بنیادیـــن همـ
از نظـــر او، مجـــرد و مـــادی دو مرتبـــه‌ای از وجـــود 
ـــی  ـــت و تمام ـــکیکی اس ـــان تش ـــه اختلافش ک ـــتند  هس
ــر ذومراتـــب  ــات هریـــک از مراتـــب به‌خاطـ خصوصیـ
آنهـــا  وجـــودی  مرتبـــه  همـــان  بـــه  وجـــود  بـــودن 
برمی‌گـــردد. ایشـــان موجـــود مجـــرد را در ســـه مرتبـــه 

قـــرار داده اســـت: مجـــردات ناقصـــه، مجـــردات مثالـــی 
ــام. ــردات تـ و مجـ

همچنیـــن در موضـــوع مـــادی، بـــا توســـعه نظریـــه 
اصالـــت وجـــود، و حرکـــت  جوهـــری، مـــاده را مرتبـــه‌ای 
از وجـــود باقابلیـــت صعـــود به‌مراتـــب بالاتـــر و وصـــول 

بـــه تجـــرد می‌دانـــد.
صفـــات  بـــا  اســـت  همـــراه  مـــاده   ایشـــان  نظـــر  از   
ویژگی‌هایـــی همچـــون قابلیـــت و پذیرندگـــی، امتـــداد 

... و  زمان‌منـــدی   مکان‌منـــدی،  و 

نتیجه‌گیری
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تحلیل چرایی و چگونگی بهره‌ گیری 
از متون دینی در ساختار نظام فلسفی 

حکمت متعالیه

چکیده
ملاصـــدرا به‌عنـــوان مؤسســـه حکمـــت متعالیـــه در آثـــار متعـــدد خـــود و 
به‌ویـــژه ام‌الکتـــاب خویـــش یعنـــی کتـــاب اســـفار بـــه تبییـــن چرائـــی و چگونگـــی  
بهره‌گیـــری فلســـفه از دیـــن پرداختـــه اســـت از دیـــدگاه ملاصـــدرا علـــت 
بهره‌گیـــری فلســـفه از دیـــن ریشـــه در مبانـــی متعـــدد و مختلفـــی همچـــون 
معرفتـــی بـــودن ســـاحت معارفـــی دیـــن، برتـــری هستی‌شناســـی قدســـی 
ک هســـتی،  دیـــن، ســـازگاری عقـــل و دیـــن، قصـــور و محدودیـــت عقـــل در ادرا
هدایتگـــری عقـــل توســـط دیـــن و چگونگـــی بهره‌گیـــری فلســـفه از دیـــن 
مشـــتمل بـــر انحـــاء مختلفـــی همچـــون مسئله‌ســـازی، بسترســـازی، ایجـــاد 
تصویـــر صحیـــح، به‌دســـت‌آوردن حـــد وســـط می‌باشـــد در ایـــن نوشـــتار بـــه 

تبییـــن ایـــن دو امـــر بـــا ارجـــاع بـــه آثـــار ملاصـــدرا پرداختـــه شـــده اســـت.

کلیـــدی: حکمـــت متعالیـــه، چرائـــی بهره‌گیـــری فلســـفه از دیـــن،  گان  واژ
چگونگـــی بهره‌گیـــری فلســـفه از دیـــن

علی
محزونیه1

1. استاد سطح عالی حوزه علمیه اصفهان
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مقدمه
حکمت  فلسفه  جریان  مؤسس  به‌عنوان  ملاصدرا 
و  تبیین چرائی  به  اسفار  به‌ویژه  آثار خود  متعالیه در 
است.  پرداخته  دین  از  فلسفه  بهره‌گیری  چگونگی 
که در  این خاطر است  به  امر  این دو  تبیین  اهمیت 
از  راستای تبیین چرائی و چگونگی بهره‌گیری فلسفه 
دین می‌توان به تبیین هرچه بهتر هویت دینی فلسفه 
اسلامی به‌ویژه در شاخه حکمت متعالیه پرداخت و 
را  این دانش  که  پاسخی در خور به مخالفان فلسفه 
علمی بیگانه از دین و تعالیم آن معرفی می‌نمایند داد 
مطالب این نوشتار در دو بخش چرائی و علل بهره‌گیری 
فلسفه از دین و چگونگی بهره‌گیری فلسفه از دین  در 

ضمن تبیین انحاء و اقسام آن سامان‌یافته است.

1- چرائی و علل بهره‌گیری فلسفه ازدین
تبیین  به  اسفار  به‌ویژه  خود  متعدد  آثار  در  ملاصدرا 
چرائی و علل بهره‌گیری فلسفه از دین پرداخته است 
که در این بخش از این نوشتار به ذکر مطالب ملاصدرا 

در این زمینه می‌پردازیم. 
1-1- معرفتی بودن ساحت معرفتی دین

یکی از علل و عوامل بهره‌گیری فلسفه از دین از نگاه 
دارای  دین  که  برمی‌گردد  مسئله  این  به  ملاصدرا 
ساحت معرفتی است به این معنا که گزاره‌های معارفی 
و  واقع‌نما  وجهان  انسان  و  خدا  حوزه  سه  در  دین 

معرفت‌بخش می‌باشند. 
1-2- برترین بودن هستی‌شناسی قدسی دینی

طور  به  ملاصدرا  و  عموم  طور  به  اسلامی  فیلسوفان 
را  دین  هستی‌شناسی  و  معارفی  تعالیم  خصوص، 
هستی‌شناسی قدسی و منزه از خطا می‌دانند هرچه 
در دین آمده است درست و مطابق با واقع می‌باشد. 

التنزیل  )قام  می‌نویسد  چنین  باره  این  در  ملاصدرا 
الالهی والاخبار النبویه الصادره عن قائل مقدس عن 
فی  الهندسیه  البراهین  مقام‌  والکذب  الغلط  شوب 
)صدرالدین  الحسابیه  والدعاوی  التعلیمیه  المسائل 
حکیمان  ،ص۱۶۷و۱۶۸(.  ج۹  شیرازی،1981م،  محمد 
می‌گویند معمولاً درباره مسائل ریاضی خطا راه ندارد.
است  آمده  دین  در  آنچه  تمام  می‌گوید  ملاصدرا 
قائم‌مقام برهان‌های ریاضی است و این سخن بدان 
معناست که در آموزه‌های دین هیچ خطایی راه ندارد. 

گاری عقل ودین 1-3- ساز
یکی از مبانی بهره‌گیری از دین در کار فلسفی، سازگاری 
دین و فلسفه در محتوا و روش است.ملاصدرا معتقد 
است حقیقت دین باعقل سازگار است و عقل حقیقی 
کتاب مبدأ و معاد  نیز با دین موافق است. او در آغاز 
و  عقلی  برهان‌های  میان  دریافتم  که  ازآنجا می‌گوید 
و  حکمی  قوانین  میان  و  است  تطابق  نقلی  مطالب 
اصول‌دینی هماهنگی برقرار است به حکمت و نگارش 

کتاب در این زمینه پرداختم. 
)صدرالدین محمد شیرازی ‌،1354 ،ص۵(

1-4- قصور وناتوانی عقل
است  آن  بر  ملاصدرا  به‌ویژه  مسلمان  فیلسوفان 
و  دارد  هستی  ک  ادرا در  محدودیت‌هایی  عقل  که 
را  هستی‌شناسی  مسیر  تمام  نمی‌تواند  به‌تنهایی 
طی کند.ملاصدرا در این باره می‌گوید )هذه المعارف 
لایستقل  مما  المعاد  باحوال  یتعلق  سیما  الالهیه 
النظرالبحثی  طریقه  علی  البشریه  العقول  که  بادرا
بل یحتاج الی اقتباس النور من مشکاه خاتم‌النبوه 
صلی‌الله علیه وآله و سلم بواسطه مشکاه اول اوصیا 
ئه واشرف اولیائه )صدرالدین محمد شیرازی، 1363، 
به‌تنهایی  نمی‌توانند  بشری  عقل‌های  ص۶۷۹( 
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آنها  به‌ویژه  الهی،  معارف  این  بحثی  نظر  راه  از  و 
کنند،  درک  هستند  معاد  احوال  به  مربوط  که  را 
صلی‌الله  پیامبری  خاتم  چراغ  از  تا  نیازمندند  بلکه 
و  وصی  اولین  چراغ  واسطه  به  سلم  و  وآله  علیه 
برگیرند. شعله‌ای  علیه‌السلام  ایشان  اولیای  اشرف 
به  به‌تنهایی  عقل  که  دریافته‌اند  محقق  فیلسوفان 
حکم  عقل  بنابراین  نمی‌برد؛  راه  هستی  اسرار  تمام 
وسیع‌تر  و  عمیق‌تر  هستی‌شناسی  برای  که  می‌کند 

باید از دین بهره ببرد.
1-5- هدایتگری عقل توسط دین

فلسفی  فعالیت  برای  دین  از  بهره‌گیری  دیگر  مبنای 
یاری  را  ناتوان  و  قاصر  را  عقل  دین  که  است  این 
و  والا  هستی‌شناسانه  حقایق  از  دین  می‌کند.در 
بحث‌های  نهایی  غایت  و  شده  گفته  سخن  برتری 
منزل  در  فروافتاده  انسان  با  سخاوتمندانه  حکمی 
دنیا در میان نهاده شده است.بنابراین معارف بلندی 
هست که عقل بدون یاری و هدایت دین به آن دست 
است  عقل  گر  هدایت  دین  مسیر،  این  در  نمی‌یابد. 
هستی.ملاصدرا  ژرف  و  ناب  حقایق  شناخت  برای 
و  قصور  به  کریم،  قرآن  از  عقل  بهره‌گیری  لزوم  برای 
نقصان عقل استدلال می‌کند و سپس می‌گوید طالب 
قرآن  و  عقل  از  یک  هیچ  از  که  نیست  سزاوار  را  حق 
از آن دو  روی‌گردان باشد و طالب حق نباید به یکی 
می‌نگارد:  چنین  دراین‌رابطه  کند.ملاصدرا  بسنده 
می‌برد،  پناه  عقل  به  چگونه  می‌دانستم  )ای‌کاش 
که  آیا نمی‌داند  ناتوان و محدود می‌ماند.  که  گاه  آن 
که با نور شریعت هدایت  از آن  گام‌های عقل ‌، پیش 
است.  اندک  و  تنگ  جولانگاهش  و  است  کوتاه  شود 

)صدرالدین محمد شیرازی، 1383، ج۲، ص۳۸۸(

ــفه از  ــری فلسـ ــای بهره‌گیـ ــه هـ ــی وگونـ 2- چگونگـ
دیـــن

پس از ارائه مطالبی دررابطه‌با چرائی و علل بهره‌گیری 
تبیین  به  نوشتار  از  بخش  این  در  دین  از  فلسفه 

چگونگی و گونه‌های بهره‌گیری فلسفه می‌پردازیم. 
2-1- مسئله سازی

که در  از مسائل در متون دینی وجود دارد  دسته‌ای 
مسلمان  پرداخت.فیلسوف  آنها  به  می‌توان  فلسفه 
چنان  درباره  می‌داند  برتر  را  دینی  هستی‌شناسی  که 
مسائلی می‌اندیشد و آنها را با طی‌کردن روند فلسفی 
سازی وارد فلسفه خود می‌کند.این مسائل پرسش‌های 
تازه‌ای را در برابر فیلسوف می‌نهند و افق تازه‌ای را فرا 
روی او می‌گشایند. بحث‌های مربوط به اوصاف الهی، 
شعورمندی همگانی موجودات، حدوث زمانی عالم و 
مباحث مربوط به معاد را می‌توان ازاین‌دست به شمار 

آورد. 
2-2- بسترسازی

تعالیم و معارف مطرح در متن دینی بسترساز مسائل 
فراوانی بوده است.بررسی فلسفه اسلامی از زمان فارابی 
به‌عنوان مؤسس فلسفه اسلامی تا امروز نشان می‌دهد 
که این فلسفه الهی است و اساساً بر محور خداشناسی 
و  صفات  و  واجب  اثبات  است.مسائل  سامان‌یافته 
که همه عالم فعل حق می‌باشند  افعال واجب و این 
توحید  بحث  شاخه‌های  از  همه  خلقت  اندیشه  و 
می‌باشند.دغدغه‌های اصلی فلسفه اسلامی، از فارابی 
تا کنون، مباحثی مانند توحید و لوازم و جواب و فروع 
قضاوقدر،  فیض،  واسطه‌های  و  فرشتگان  معاد،  آن، 
وحی و نبوت و امامت و وصایت بوده است.به‌روشنی 
که همان موضوعات مهم از منظر دین،  می‌توان دید 
در فلسفه اسلامی نیز برجسته شده‌اند. مسئله‌سازی 
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در  را  بسترسازی  و  نگریست  خرد  حوزه  در  می‌توان  را 
حوزه کلان.

2-3- ایجاد تصویر صحیح
فیلسوفان مسلمان که هستی‌شناسی قدسی دینی را 
برتر می‌دانند، در محتوای آموزه‌های دینی تامل نموده 
و تصویر صحیح مسائل را از لابه‌لای آن آموزه‌ها و تعالیم 
به دست می‌آورند. به‌عنوان نمونه از جمله موضوعاتی 
که در متون دینی مطرح شده معاد جسمانی است که 
به‌تفصیل در دین مطرح شده است.از سویی معاد، 
نوعی انتقال و رجعت اشیاء به‌سوی خداوند است و 
می‌رسد  نظر  به  است.چنین  جسمانی  ازسوی‌دیگر 
که ما هنگام بازگشت به‌سوی خداوند نباید جسمانی 
آمده‌ایم  خداوند  سوی  از  که  هنگامی  زیرا  باشیم؛ 
اما دین می‌گوید معاد جسمانی  جسمانی نبوده‌ایم. 
که  می‌نماید  رخ  دشوار  مسئله‌ای  بنابراین  است؛ 
باید برای حل آن چاره‌ای اندیشید. ملاصدرا می‌گوید 
بودن  تقدیر  و  صوری  یعنی  معاد  بودن  جسمانی 
را  مسئله  صحیح  تصویر  دینی  متن  از  او  آن.بنابراین 
می‌گیرد. بنابر متون دینی نشئه معاد جسمانی از سنخ 
آیات ۶۰ و۶۱( می‌باشد.ملاصدرا  "مالاتعلمون". )واقعه 
می‌گوید؛ اما نشئه مادی این‌گونه نیست و ما از آن خبر 
داریم.بنابراین او از متن دینی دو مطلب را همراه با هم 
وبر  نبودن  ومادی  بودن،  صوری  و  تقدیر  درمی‌یابد: 
این اساس، تصویر ویژه‌ای از معاد جسمانی به دست 

می‌آورد.
نمونه دیگر، حدوث یا قدم نفس انسانی است مطابق 
ک است و سپس نطفه  متن دینی، انسان نخست خا
می‌پیماید.  را  جنینی  مراحل  آن،  از  بعد  و  می‌شود 
عوالم  در  انسان‌ها  دینی،  متن  مطابق  ازسوی‌دیگر 
پیشین نیز بوده‌اند. با تامل در این گفته‌ها می‌توان به 

تصویری صحیح از مسئله حدوث یا قدم نفس انسانی 
دست‌یافت.

نمونه دیگر، مسئله بداء است که در متون دینی به آن 
پرداخته شده است.در متون دینی از مراتب قضاوقدر 
و  کتاب مبین  ام‌الکتاب،  آمده است.  به میان  سخن 
که در لوح  کریم آمده است  لوح محو و اثبات. در قرآن 
محو و اثبات تغییر هست؛ یعنی آنچه تقدیر شده محو 
می‌شود و چیز دیگری جای آن را می‌گیرد؛ اما ام‌الکتاب 
عنده  و  ویثبت  مایشاء  الله  "یمحوا  نیست  چنین 
ام‌الکتاب". )رعد آیه ۳۹( بنابراین می‌توان نتیجه گرفت 

که بداء با لوح محو اثبات ارتباط دارد.
2-4- بدست آوردن حد وسط

وسط  حد  می‌توان  دینی  متن  مفاد  در  تامل  با  گاه 
مسئله را به دست آورد.به‌عنوان نمونه در بحث بداء با 
که درباره لوح محو و اثبات  استفاده از نوع توضیحاتی 
متن  در  هفت‌گانه  آسمان‌های  در  مأمور  فرشتگان  و 
دینی آمده است می‌توان حد وسط استدلال را یافت؛ 

زیرا در این فرشتگان نوعی تغییر راه دارد.
در متن دینی از کثرت اسماء و صفات حق‌تعالی سخن 
بیان  حدیث  در  همچنین  اما  است؛  آمده  میان  به 
شده است که ذات الهی احدی است "انه واحد صمد 
کلینی،  کثیره مختلفه" ) احدی المعنی لیس بمعانی 
1407ق، ج۱،ص۲۶۴( حد وسط مسئله عینیت صفات 
به  روایات  از  که  است  ذات  احدیت  خداوند،  ذات  و 

دست می‌آید.
از  فلسفه  بهره‌گیری  چگونگی  و  چرائی  تبیین  از  پس 
دین این نوشتار را به پایان برده و برای همگان از درگاه 
خدای متعال توفیق آشنایی با معارف دین و عمل بر 
در  انسان  سعادتمندی  ضامن  که  معارف  این  طبق 

دنیا و آخرت می‌باشد را خواستارم.
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دانـــش فلســـفه دارای هویـــت اســـامی بـــوده و بیگانـــه 
از تعالیـــم قـــرآن و عتـــرت نمی‌باشـــد و فیلســـوفان 
اســـامی بـــا یک‌چشـــم بـــه عقـــل و بـــا چشـــم دیگـــر بـــه 
نقـــل نگریســـته‌اند و بـــه گونه‌هـــای مختلفـــی بـــر ســـر 

ســـفره قـــرآن و عتـــرت نشســـته و از تعالیـــم موجـــود در 
ـــام  ـــه ن ـــی ب ـــان دانش ـــه بنی ـــوده و ب ـــرداری نم آن بهره‌ب

فلســـفه اســـامی پرداخته‌انـــد.

نتیجه‌گیری
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* قرآن کریم
ــه  ــیرازی )۱۹۸۱م(، الحکمـ ــد شـ 1- صدرالدیـــن محمـ
المتعالیـــه فـــی الاســـفار العقلیـــه، بیـــروت: دار احیـــاء 

التـــراث.
2-   )۱۳۵۴(، المبـــدا والمعـــاد، مقدمـــه وتصحیـــح: 
انجمـــن  تهـــران:  آشـــتیانی،  الدیـــن  جـــال  ســـید 

حکمـــت و فلســـفه ایـــران.
تحقیـــق:  الکافـــی،  اصـــول  شـــرح  )۱۳۸۳ش(،    -3

مطالعـــات  مؤسســـه  تهـــران:  خواجـــوی،  محمـــد 
فرهنگـــی. وتحقیقـــات 

محمـــد  تصحیـــح:  الغیـــب،  مفاتیـــح   ،)۱۳۶۳(  -4
خواجـــوی، تهـــران: مؤسســـه مطالعـــات و تحقیقـــات 

فرهنگـــی.
5- کلینـــی، محمـــد بـــن یعقـــوب )۱۴۰۷ق(، الکافـــی، 
دارالکتـــب  تهـــران:  غفـــاری،  کبـــر  ا علـــی  تحقیـــق: 

الاســـامیه.

فهرست منابع و مآخذ



تحلیلی بر استدلال‌های قرآنی جریان 
برائتی‌ها در مخالفت با تقریب مذاهب 

)نوغالیان شیعه(
چکیده

ـــده  ـــام ش ـــب انج ـــف تقری ـــای مخال ـــی جریان‌ه ـــه قرآن ـــد ادل ـــدف نق ـــش باه ـــن پژوه ای
اســـت. ایـــن جریان‌هـــا بـــا ارائـــه خوانشـــی خـــاص از قـــرآن کریـــم، هرگونـــه حرکـــت 
تقریبـــی میـــان مذاهـــب اســـامی را نفـــی کـــرده و آن را مغایـــر بـــا مفاهیـــم اصیـــل دینـــی 
می‌داننـــد. ایـــن مقالـــه، توصیفـــی تحلیلـــی بـــا رویکرد انتقـــادی اســـت. در گام نخســـت، 
مهم‌تریـــن اســـتنادات قرآنـــی ایـــن جریـــان در ســـه محـــور اصلـــی تبییـــن گردیـــد: توســـعه 
مفهومی آیات »برائت« و تســـری مصداقی آن از مشـــرکان به مســـلمانان غیرشـــیعه. 
تعمیـــم آیـــات »لعـــن ظالمـــان« بـــه چهره‌هـــای تاریخـــی مورداحتـــرام اهل‌ســـنت و 
تبدیـــل لعـــن بـــه یـــک کنـــش اجتماعـــی، بازتفســـیر آیـــات »نهـــی از ولایـــت کفـــار« و 
اطـــاق مفهـــوم »کافـــر« و »عـــدو« بـــر اهل‌ســـنت و در گام دوم، ایـــن اســـتدلال‌ها در 
چهارچـــوب نقـــد قـــرآن محـــور، فقهـــی و تاریخـــی مـــورد ارزیابـــی قـــرار گرفـــت. یافته‌هـــای 
تحقیـــق نشـــان می‌دهـــد کـــه اســـتنادات ایـــن جریـــان بـــا چالش‌هـــای جـــدی مواجـــه 
اســـت، از جملـــه: خـــروج از ســـیاق تاریخـــی و شـــأن نـــزول آیـــات تعمیـــم نـــاروای 
ـــار )ع( در  ـــه اطه ـــی ائم ـــیره عمل ـــا س ـــرت ب ـــم(، مغای ـــر و ظل ـــرک، کف ـــد ش ـــم )مانن مفاهی
تعامـــل بـــا دیگـــر مســـلمانان، تضـــاد بـــا مبانـــی فقـــه امامیـــه در تفکیـــک میـــان »اســـام« 
و »ایمـــان« و تضـــاد بـــا رویکـــرد وحدت‌گرایانـــه علمـــای بـــزرگ شـــیعه. نتیجـــه آنکـــه، 
تفســـیر ارائـــه شـــده توســـط جریان‌هـــای مخالـــف تقریـــب، بیـــش از آنکـــه بـــر فهمـــی 
جامع‌نگـــر از قـــرآن و ســـنت اســـتوار باشـــد، محصـــول رویکـــردی ظاهرگـــرا و اخبـــاری 
و تکیـــه بـــر تطبیق‌هـــای مصداقـــی بـــدون درنظرگیـــری مصالـــح عالیـــه امـــت اســـامی 
اســـت. ایـــن خوانـــش افراطـــی، به‌جـــای تقویـــت هویـــت شـــیعی، بـــه دامـــن‌زدن بـــه 
تنش‌هـــای مذهبـــی و وهـــن تشـــیع می‌انجامـــد و عمـــا مانعـــی جـــدی در مســـیر 

وحـــدت جهـــان اســـام محســـوب می‌شـــود.

کلیـــدواژه: تقریـــب مذاهـــب، وحـــدت اســـامی، جریـــان شـــیرازی، آیـــات برائـــت و لعـــن و 
ـــی. ـــیعه انگلیس ـــت، ش ولای

علی
سلیمانی 
دارانی1

1. استاد حوزه علمیه اصفهان
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مقدمه
اسلامی«  مذاهب  »تقریب  مسئله  اســام،  جهان  در   
برای  راهبردها  کلیدی‌ترین  از  یکی  به‌عنوان  همواره 
بوده  مطرح  اسلامی  امت  همگرایی  و  وحــدت  تحقق 
گــرا،  اســـت. بــاایــن‌حــال، در بــرابــر جــریــان‌هــای تقریب 
ادله  به  استناد  با  که  شکل‌گرفته‌اند  نیز  جریان‌هایی 
قرآنی و روایی، به مخالفت با هرگونه طرح وحدت‌بخش 
برخاسته‌اند. یکی از این جریان‌های شاخص، جریان 
که با توسل به تفسیرهای  فکری قائل به برائت  است 
قــرآن، به نفی تقریب و تبیین مرزهای  آیــات  از  خاص 
بیان  با  مقاله  این  در  می‌پردازد.  سخت‌گیرانه  هویتیِ 
آیت‌الله سید محمد  آثار  بر  و تمرکز  ایشان  مستندات 
کاوی ادله قرآنی ایشان می‌پردازیم.  شیرازی به‌نقد و وا
البته ادله روایی و عقلی آنان نیز در مقالات دیگر بیان 

خواهد شد.
قرآنی  ادلــه  نقد  و  کــاوی  وا پژوهش،  این  مسئله  بیان 
ــی آن  ــت. پــرســش اصــل ــ ایـــن جـــریـــان ضــدتــقــریــب اس
آیاتی چون  از  که چگونه این جریان با استفاده  است 
کــفــار«، به  آیـــات »بــرائــت«، »لــعــن« و »نــهــی از ولایـــت 
باروح  استنادات  این  آیا  و  آورده  روی  تقریب‌ستیزی 
امامیه  فقه  مبانی  و  )ع(  معصومین  سنت  قــرآن،  کلی 

سازگاری دارد یا خیر.
با  و  تحلیلی   - توصیفی  این مقاله،  در   روش تحقیق 
قرآنی  استنادات  اول،  گام  در  اســت.  انتقادی  رویکرد 
لعن  )بــرائــت،  اصلی  محور  سه  در  ضدتقریب  جریان 
مراجعه  با  سپس،  مــی‌شــود.  تبیین  ولایــت(  از  نهی  و 
ائمه )ع(  روایــات معتبر، سیره عملی  آیــات،  به سیاق 
و  ساختاری  نقدهای  امامیه،  فقهای  دیدگاه‌های  و 
محتوایی بر این استدلال‌ها ارائه می‌گردد. در نهایت، 
تفسیرهای  که  شــود  داده  نشان  تا  می‌شود  کوشش 

داخلی  انسجام  به  نه‌تنها  سیاق،  از  خــارج  و  افراطی 
امت اسلامی آسیب می‌زند، بلکه با اهداف عالیه دین 

مبین اسلام نیز در تعارض است.
بــه طور  پــژوهــش،  ایــن  از جــریــان ضدتقریب در  مــراد 
مشخص، جریان برائتیِ است که با ارائه قرائتی افراطی 
مخالفت  وحدت‌بخش  طــرح‌هــای  با  بــرائــت،  اصــل  از 
می‌ورزد؛ لذا در ادامه، از عبارت‌های »جریان شیرازی« 
یــا »جــریــان بــرائــتــی« بــه‌عــنــوان مــصــداق اتـــمّ »جــریــان 

ضدتقریب« استفاده خواهد شد.
تا با نگاهی منصفانه و   این پژوهش در پی آن است 
ضدتقریب  جریان  دیدگاه‌های  تبیین  به  هم  مستند، 
بپردازد و هم با نقد آن، گامی در جهت تقویت گفتمان 

وحدت‌گرایی در جهان اسلام بردارد. 

تبیین مفاهیم محوری:
۱. تقریب:

از ریشه عربی »قــرب« به معنای نزدیک‌شدن  تقریب 
لغت‌نامه  در  اســــت.  شـــده  مشتق  نــزدیــک‌کــردن  ــا  ی
به چیز دیگر  به »نزدیک‌کردن چیزی  تقریب  دهخدا، 
است.  شــده  تعریف  نزدیکی«  وسایل  فــراهــم‌آوردن  یا 
)دهخدا، 1377، ذیل واژه تقریب.( در اصطلاح، تقریب 
مذاهب اسلامی به جنبشی فکری، اجتماعی و دینی 
میان  اختلافات  کاهش  بــاهــدف  کــه  مــی‌شــود  اطــاق 
اثنی‌عشری،  شیعه  جمله  از  اسلامی،  مذاهب  پیروان 
تقویت  و  زیـــدی،  و  حنبلی  مالکی،  شافعی،  حنفی، 

همگرایی و انسجام میان آن‌ها شکل گرفته است. 
است  کوششی  »تقریب  می‌نویسد:  جعفریان  رســول 
اسلامی،  مذاهب  پــیــروان  میان  روابـــط  تحکیم  ــرای  ب
و  آن‌هـــا  بین  تفاهم  تعمیق  و  گــاهــی  آ سطح  ارتــقــای 
واقعیت‌های  کشف  جهت  متقابل  احــتــرام  تقویت 
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آیات  تقریب در  ریشه   )۴۶۵ دینی«. )جعفریان،:1388 
ِ جَمِیعًا 

قرآن کریم است، از جمله »وَاعْتَصِمُوا بِحَبْلِ ٱلّلَّهَ
حذف  تقریب،  هــدف   )۱۰۳ ــوا«1.)آل‌عــمــران،  قُ ــرَّ ــفَ تَ  

َ
وَلَا

برای  ایجاد فضایی  بلکه  تفاوت‌های مذهبی نیست، 
همکاری و تفاهم است تا اختلافات فرعی کم‌رنگ شده 
و وحدت امت اسلامی تقویت شود. )حکیم،1 :1377 
/۱۹۰( تأسیس دارالتقریب بین المذاهب الإسلامیه در 
توسط  شیعه  مذهب  شناختن  رسمیت  به  که  مصر، 
شلتوت را به دنبال داشت، نمونه‌ای از این همگرایی 
به  کرد: »مذهب جعفری معروف  کید  تأ بود. شلتوت 
که شرعاً تعبد  شیعه امامیه اثنی‌عشریه مذهبی است 
به آن همچون سایر مذاهب اهل‌سنت جایز است«. 

)بی‌آزار شیرازی، :1378 ۴۷(
۲. برائت:

   برائت یک اصل اعتقادی در اسلام به معنای بیزاری 
دشمنان  و  ستمگران  مــشــرکــان،  از  تــبــری  و  جستن 
آیات  در  برجسته  طور  به  مفهوم  این  اســت.  خداوند 
قرآن و به‌ویژه در حج بزرگ )حجة الوداع( توسط پیامبر 
در  شد.  اعلام  جهانی  پیام  یک  به‌عنوان  )ص(  اسلام 
بعدی  اعتقادی،  بعد  بر  علاوه  اصل  این  شیعی،  باور 
سیاسی - اجتماعی نیز دارد و به معنای عدم پیروی 
 ِ

الَلَّهّ مِــنَ  ــرَاءَةٌ  بَـ کافران اســت.  از طاغوت و نفی سلطه 
ذِینَ عَاهَدْتُمْ مِنَ الْمُشْرِكِین2َ )توبه،۱( . 

ّ
وَرَسُولِهِ إِلَى الَ

۳. لعن:
رحمت  از  ــردن  ــ دورک و  طــرد  معنای  بــه  لغت  در  لعن 

کنده نشوید« 1.  »همگی به ریسمان الهی چنگ زنید و پرا
2.  این ]اعلامِ[ بیزاری و لغو پیمان از سوی خدا و پیامبرش به کسانی از مشرکان است که با آنان پیمان بسته اید.

ِ عَلَى الْكَاذِبِینَ)پس 
نْفُسَكُمْ ثُمَّ نَبْتَهِلْ فَنَجْعَلْ لَعْنَتَ الَلَّهّ

َ
نْفُسَنَا وَأ

َ
بْنَاءَكُمْ وَنِسَاءَنَا وَنِسَاءَكُمْ وَأ

َ
بْنَاءَنَا وَأ

َ
كَ فِیهِ مِنْ بَعْدِ مَا جَاءَكَ مِنَ الْعِلْمِ فَقُلْ تَعَالَوْا نَدْعُ أ 3.  فَمَنْ حَاجَّ

گاهی آمد، مجادله و ستیز کند، بگو: بیایید ما پسرانمان را و شما  هر که با تو درباره او ]عیسی[ پس از آنکه بر تو ]به واسطه وحی، نسبت به احوال وی[ علم و آ
پسرانتان را، و ما زنانمان را و شما زنانتان را، و ما نفوسمان را و شما نفوستان را دعوت کنیم؛ سپس یکدیگر را نفرین نماییم، پس لعنت خدا را بر دروغگویان قرار 

دهیم(
4.  همانا خدا کافران را لعنت کرده، و آتشی افروخته برای آنان آماده کرده است.

و  نفرین  عمل  به  دینی،  اصطلاح  در  اســت.  خداوند 
به  الهی  رحمت  از  گــروهــی  یــا  فــرد  دوری  درخــواســت 
می‌شود.  گفته  انحرافی‌شان  و  ظالمانه  اعمال  دلیل 
بر  لعن  )مانند  اســت  آمـــده  نیز  قـــرآن  در  مفهوم  ایــن 
آیــه ۶۱(. در سنت  ــران،  ــم آل‌ع دروغــگــویــان در ســـوره 
شیعی، لعن بر دشمنان اهل‌بیت )ع( مانند بنی‌امیه، 
با استناد به روایات و سیره ائمه )ع( انجام می‌شود. إِنَّ 

 لَهُمْ سَعِیرًا3 )احزاب، ۶۴(
ّ

عَدَ
َ
َ لَعَنَ الْكَافِرِینَ وَأ الَلَّهّ

۴. ولایت:
کــار مــی‌رود:  به  ولایــت در اســام به دو معنای اصلی 
آن  اوج  که  »رهــبــری«  و  »سرپرستی«  معنای  به  اول 
در »ولایــت الله« و سپس »ولایــت پیامبر )ص( و ائمه 
اذن  به  مقام  ایــن  می‌شود.  متجلی  )ع(«  معصومین 
جامعه  بر  حکومت  و  تشریع  هدایت،  حق  خــداونــد، 
آن  دوم  معنای  می‌دهد.  صاحب‌ولایت  به  را  اسلامی 
)»ولایــت  مؤمنان  میان  معنوی  و  عاطفی  رابــطــه  بــه 
اندیشه  در  ولایت‌فقیه  اصــل  دارد.  ــاره  اش مؤمنان«( 
شیعی، ادامه‌دهنده مسئولیت رهبری در عصر غیبت 
ذِینَ 

ّ
الَ آمَنُوا  ــذِیــنَ 

ّ
وَالَ ــهُ  وَرَسُــولُ  ُ الَلَّهّ كُمُ  وَلِیُّ مَا 

ّ
إِنَ اســت. 

كِعُون4َ )مائده، ۵۵(  كَاةَ وَهُمْ رَا لََاةَ وَیُؤْتُونَ الزَّ یُقِیمُونَ الصَّ
۵. وحدت اسلامی:

     وحدت اسلامی،  مفهومی راهبردی و غایی در اندیشه 
همبستگی،  بــه  کــه  اســت  اســام  سیاسی-اجتماعی 
دشمنان  برابر  در  اسلامی  امت  یکپارچگی  و  انسجام 
مشترک و برای تحقق اهداف متعالی اسلام اشاره دارد. 



فصلنامه - سال چهارم - شماره 11/ بهار  1405

61 ئتا قرآنی جریان بریهالالتدسر ابی لحلیت )نوغالیان مذاهب بیتقر خالفت بامها در ی شیعه 

کتیک سیاسی موقت، یک  این مفهوم، فراتر از یک تا
اصل بنیادین قرآنی و آرمانی مقدس است. وحدت در 
لغت از ریشه »وَحَدَ« به معنای یگانگی و یکتایی است 
ایمانی  اخــوت  ایجاد  معنای  به  دینی،  اصطلاح  در  و 
اساس  بر  مسلمانان  میان  استراتژیک  همبستگی  و 
اصول مشترک اعتقادی و عملی، باوجود تفاوت‌های 
کیان، عزت و اقتدار امت اسلامی  مذهبی، برای حفظ 
کار مــی‌رود. )پایگاه اطلاع‌رسانی دفتر حفظ و نشر  به 

آثار حضرت آیت‌الله‌العظمی خامنه‌ای، ۱۳۹۰(  
اصــل محوری  ایــن  بــه  کریم  ــرآن  ق ــات متعددی در  آی

فرمان می‌دهند:
قُوا«1  تَفَرَّ

َ
ِ جَمِیعًا و لَا

بِحَبْلِ الّلَّهَ آیه اعتصام: »وَاعْتَصِمُوا 
)آل‌عمران، ۱۰۳(

صْــلِــحُــوا بَیْنَ 
َ
ــوَةٌ فَــأ ــ ــمُــؤْمِــنُــونَ إِخْ ــمَــا الْ

َ
آیــه اخـــوت: »إِنّ

خَوَیْکُمْ«2) حجرات،۱۰(
َ
أ

ــبَ  ــذْهَـ ــوا وَتَـ ــفْــشَــلُ ــتَ ــوا فَ ــ ــازَعُ ــ ــنَ ــ تَ
َ

ع: »وَلَا آیـــه عـــدم تــنــاز
رِیحُکُمْ«.3)انفال، ۴۶(

 چنان‌که آیت‌الله محمدباقر حکیم تبیین می‌کند: 
ــوت و بـــــرادری میان  »وحــــدت اســـامـــی، ایــجــاد اخــ
تفرقه  از  پرهیز  و  دینی  کات  اشترا اساس  بر  مسلمین 
ــدت بــه مــعــنــای دســت‌کــشــیــدن از  ــن وحــ اســــت… ایـ
بر  خصوصیات مذهبی نیست، بلکه به معنای تمرکز 
ک برای مقابله با خطرات مشترک است.«  نقاط اشترا

 )حکیم، 1377: ۱/ ۱۹۹-۱۹۴( 
استراتژیک«  »هــدف  یک  اسلامی  وحــدت  بنابراین، 

كنده نشوید«.  1.  »و همگى به ریسمان خدا چنگ زنید و پرا
2.  »مؤمنان با هم برادرند، پس میان برادرانتان را اصلاح کنید.« 

ک شوید و شکوه )و قدرت( شما از میان برود«.  3.  »و با یکدیگر نزاع و اختلاف مکنید، که سست و بیمنا
که بر آن‌هاست که به یکدیگر نزدیک شوند، متحد گردند، به احکام قرآن عمل  4.  »و بر دولت‌های اسلامی، سهم بزرگی از کار )و تکلیف( سنگ تمام بگذارند؛ چرا

کنند، برای گفتمان‌های دینی مجال باز کنند، دین را در برنامه‌های درسی بگنجانند، و دست سارقانی را که همزمان دارایی، آبرو، وحدت و دین را می‌دزدند، 
قطع نمایند«.

یــک »بنیان  بــه‌مــثــابــه  اســـام  امـــت  آن  کــه در  اســـت 
کلان  ــده« در عرصه‌های  »یَــد واحـ یــک  و  مــرصــوص« 

سیاسی، اجتماعی، فرهنگی و نظامی عمل می‌کند.
6. جریان  مخالف وحدت : 

ــا بـــه طـــــــــرف‌داران و  ــدت ــم کـــه ع ــان وحـــــدت  ــف ــال ــخ م
می‌شود،  گفته  شهیر  معاصرین  برخی  دنبال‌کنندگان 
از جمله جریان‌هایی هستند که مواضعی سخت‌گیرانه 
در برابر تقریب مذاهب اسلامی دارند. آن‌ها معمولاً بر 
کرده و وحدت اسلامی  کید  تأ حفظ مرزهای مذهبی 
این  را در چارچوب‌های خاص خود تفسیر می‌کنند. 
است  ممکن  مــذاهــب  تقریب  کــه  اســت  معتقد  گـــروه 
آن  بــا  بنابراین  و  بینجامد  شیعه  عقاید  تضعیف  بــه 
مخالفت می‌ورزد. دیدگاه‌های آنان عموماً مورد انتقاد 
گرفته است. حال اینکه  جریان‌های اصلی تقریب قرار 
آثار بزرگان اشعار به وحدت اسلامی دارد.به طور مثال 
حضرت آیت‌الله سید محمد شیرازی در آثار خود مکرراً 

کید کرده و می‌نویسد:  بر لزوم وحدت اسلامی تأ
»وعلی الحكومات الإسلامیة القسط الوافر من العمل، 
القرآن،  بأحكام  وتعمل  وتتحد،  تتقارب،  أن  فعلیها 
الدین  وتجعل  الدینیة،  للخطابات  المجال  وتفسح 
الذین  السارقین  أیدی  الدراسیة، وتقطع  المناهج  فی 
وقت  فی  والدین،  والوحدة  والشرف،  المال  یسرقون 

واحد.«4
)حسینی شیرازی :48/1421(
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پیشینه:
مسائل  با  آن  آمیختگی  و  حساس  ماهیت  باتوجه‌به 
سیاسی و اعتقادی، پژوهش‌های متمرکز و مستقلی که 
کاوی ادله قرآنی« پرداخته باشند،  به‌صورت ویژه به »وا
را  حاضر  تحقیق  موضوع  ــن‌رو،  ــ ازای اســت.  کم  بسیار 
می‌توان از مباحث بکر و نو در این حوزه به شمار آورد. 
بااین‌حال، برخی آثار موجود به‌صورت غیرمستقیم یا 
در ضمن مباحثی دیگر، به جوانبی از این مسئله اشاره 
کرده‌اند که بررسی آن‌ها برای تعیین نقطه عزیمت این 
پژوهش ضروری است. مهم‌ترین این آثار عبارت‌اند از:

»پیش‌گامان تقریب: میرزای شیرازی وحدت‌گرا« نوشته 
رویکرد  بــه  به‌درستی  هرچند  مقاله  ایــن  ــی:  ده امیر 
وحدت‌گرایانه میرزای بزرگ شیرازی اشاره می‌کند، اما 
دامنه آن بسیار محدود است و تنها به‌صورت مختصر 
اثر،  این  ایشان می‌پردازد.  ابعاد اخلاقی و سیاسی  به 
نسل‌های  در  شــده  ایجاد  گسست  و  بعدی  تحولات 

بعدی این خاندان را مورد بررسی قرار نمی‌دهد. 
»بازشناسی و نقد ادله مخالفان شیعی تقریب در پنجاه 
سال اخیر« نوشته عاطفه مالکی: این تحقیق با استناد 
به آیه »انما المومنون اخوه«، )حجرات،10( اصل تقریب 
را یک اصل قرآنی می‌داند و به بررسی آرای مخالفان آن 
برائتی‌ها در نیم‌قرن اخیر می‌پردازد.  از جمله جریان 
مقایسه‌ای  نگاه  یک  فاقد  پژوهش  ایــن  بــاایــن‌حــال، 
جامع با سایر جریانات فکری شیعه است و همچنین 
این  در  استعمار  و  خارجی  عوامل  احتمالی  نقش  به 

زمینه نمی‌پردازد. 
صالح  نوشته  انگلیسی«  شیعه  یا  موروثی  »مرجعیت 
گرانه دارد و بر  قاسمی: این کتاب بیشتر رویکردی افشا
روی ارتباطات بیت شیرازی با بیگانگان تمرکز می‌کند. 
هرچند به‌صورت مختصر به دیدگاه‌های این جریان در 

مورد وحدت، تولی و تبری اشاره می‌کند، اما تحلیل آن 
عمیق و متمرکز بر مبانی کلامی و فقهی نیست و بیشتر 

جنبه سیاسی دارد. 
»پیشوایان شیعه، پیش‌گامان وحدت« نوشته سپیده 
کلی در زمینه وحــدت و  ــاوران: این اثر یک پژوهش  ب
سیره پیشوایان شیعه است و اساساً رویکردی متمرکز 

بر تحلیل آرا و عملکرد خاندان شیرازی ندارد.

ضرورت بحث از این موضوع:
که  ( »برائتی«  جریان‌های  قرآنی  ادلــة  کــاوی  وا و  نقد 
مسلمانان  دیــگــر  بــا  دشمنی  ــرای  بـ دلیلی  را  بــرائــت 
زیــرا:  ــروری اســت  بــرای وحــدت اسلامی ض می‌دانند( 
نقد این ادله نشان می‌دهد تفسیر آنها از آیاتِ تحریف 
شده است. دشمنان اسلام از این تفسیرهای افراطی 
و  اســام  نــشــان‌دادن  ــرای  ب تبلیغاتی  ســاح  به‌عنوان 
شیعه به‌عنوان خشن و متعصب استفاده می‌کنند. نقد 
این ادله، این بهانه را از دست آنها می‌گیرد و مشخص 
طاغوت(  و  ظلم  با  )دشمنی  اصیل  برائت  که  می‌کند 
برابر  در  مسلمانان  با  عملی  وحــدت  با  منافاتی  هیچ 
دشمن مشترک ندارد. این کار به جامعه به‌ویژه جوانان 
بینش علمی می‌دهد تا در برابر استدلال‌های به‌ظاهر 
مذهبی اما انحرافی، هوشیار باشند و وحدتشان بر پایه 
گاهی باشد، نه سکوت در برابر انحراف. نقد این ادله،  آ
تضعیف وحدت نیست، بلکه پایه‌گذاری یک وحدت 
که بر اساس فهم درست از  گاهانه است  مستحکم و آ

قرآن، به‌جای تعصبات فرقه‌ای، استوار شده باشد.
نوآوری این مقاله در چند محور خلاصه می‌شود:

بــه‌صــورت جامع، سه  اولین‌بار  بــرای  ایــن پژوهش      
)آیــات  ضدتقریب  جریان‌های  قرآنی  اصلی  استدلال 
برائت، لعن و نهی از ولایت( را شناسایی، دسته‌بندی 
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و نقد کرده است. علاوه‌برآن مقاله تنها به‌نقد تفسیری 
منظر  از  را  جریان  این  استدلال‌های  و  نکرده  بسنده 
کشیده  فقهی، تاریخی و روش‌شناختی نیز به چالش 
افراطی  برائتی‌های  بر جریان فکری  است. تمرکز ویژه 
به‌عنوان یک نمونه شاخص که پیش‌ازاین کمتر مورد 
از دیگر نوآوری‌های آن  گرفته بود،  تحلیل عمیق قرار 
است. همچنین مقاله با استناد به مبانی فقه امامیه، 
و  اهل‌سنت  بــودن  »مسلمان«  بین  تفاوت  به‌وضوح 
»مؤمن« بودن را تبیین کرده و نشان داده است تسری 
روش‌شناختی  خطایی  آنــان  به  کفار  به  مربوط  آیــات 
جریان  اخباری  و  ظاهرگرا  رویکرد  پژوهش  است.این 
کرده و آن را در مقابل  ضدتقریب در تفسیر قرآن را نقد 

روش اجتهادیِ موردتأیید علما قرار داده است.

جریان  قرآنی  استدلال‌های  ارزیابی  و  تبیین    -1
برائتی‌ها: آیات برائت و لعن:

تندرو  جریانات  مخالفت  بــرای  اصلی  کانونی  نقطه 
بــه‌ویــژه تقریب  بــا طــرح‌هــای وحــدت‌گــرایــانــه،  شیعی 
مذاهب، متکی بر تفسیری خاص از دو اصل اساسی 
حول  جریان‌ها،  این  استدلال  اســت.  تبرّی«  و  »تولّی 

محور دو دسته از آیات قرآن کریم شکل می‌گیرد: 
آیات برائت و آیات لعن ظالمان. در همین راستا، این 
بخش باهدف ورود نظام‌مند به‌نقد مبانی قرآنی، ابتدا 
به تبیین دقیق و دفاعی استدلال‌های جریان برائتی‌ها 
اساس  بر  و  انتقادی  رویکردی  با  سپس،  و  می‌پردازد 
سیره معصومین )علیهم‌السلام( و مبانی فقهی شیعه، 
ادعاها  این  شده  شماره‌گذاری  و  نظام‌مند  ارزیابی  به 

اقدام می‌کند.
هدف اصلی جریان برائتی‌ها از این استناد، اثبات این 
امر است که دستورات قرآنی در خصوص برائت و لعن، 

نه محدود به مشرکان یا ستمگران تاریخی، بلکه ناظر 
را  گروه  این  و  است؛  )ع(  اهل‌بیت  ولایت  مخالفان  به 
در دایره شمول مصادیق دشمنان خدا قرار می‌دهد. 
کــاوی ادعــای توسعه  ایــن فصل به طــور متمرکز به وا
کنش  یک  به  لعن  تبدیل  و  برائت  آیــات  در  مفهومی 
که  دهد  نشان  تا  پرداخت  خواهد  عمومی  اجتماعی 
آیا این استنادات با روح کلی قرآن و مصالح عالیه امت 
؛ بنابراین، تبیین و تحلیل  اسلامی سازگاری دارد یا خیر
برای  اساسی  گامی  جریان،  این  قرآنی  استدلال‌های 
تفسیرهای  با  مقابله  و  وحدت‌گرایی  گفتمان  تقویت 

افراطی و ظاهرگرا در جهان اسلام محسوب می‌شود.
1-۱- آیات برائت: توسعه مفهومی و تسری مصداقی:

این  استناد  مــورد  آیــات شاخص  ابتدا  این بخش،  در 
جریان شامل متن عربی و ترجمه فارسی دقیق آن‌ها 
ارائه می‌شود تا خواننده بدون دیدن آیه، وارد ارزیابی 
برائتی‌ها  جریان  استدلال  و  برداشت  سپس،  نشود. 
بــه‌صــورت »بسیار قــوی و دفــاعــی« تبیین مــی‌گــردد تا 
شود.  آشنا  آن‌هــا  فکری  مبنای  و  منطق  با  خواننده 
در نهایت، با طرح دلایل نقد از منظر فقهی، تاریخی 
شده،  شماره‌گذاری  و  نظام‌مند  به‌صورت  تفسیری،  و 
معصومین  عملی  ســیــره  بــا  تفسیر  ایـــن  ــاری  ــازگ ــاس ن
)علیهم‌السلام( و مبانی اصلی فقه امامیه نشان داده 
خواهد شد. این ساختار تضمین می‌کند که مهم‌ترین 
استدلال قرآنی جریان ضد تقریب به شیوه‌ای جامع و 

کاوی و تحلیل قرار گیرد. منصفانه، مورد وا
1-۱-۱- متن و ترجمه آیه:

تقریب  بــا  کــه در مخالفت  قــرآنــی  اســاســی‌تــریــن اصــل 
کار  بــه  اســامــی توسط جــریــان‌هــای مخالف  مــذاهــب 
گفتمان  ایــن  ــت. در  بــرائــت اس گرفته مــی‌شــود، اصــل 
می‌گیرد  صـــورت  آیــاتــی  بــه  استناد  بیشترین  فــکــری، 
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ترسیم  را  آن  دشمنان  و  ایمانی  جامعه  مــرزهــای  کــه 
آغازین  آیــه  جریان،  ایــن  مستند  مهم‌ترین  می‌کنند؛ 
که به سوره برائت نیز معروف است.  سوره توبه است 
ــول )صلی‌الله  ایــن آیــه بــه‌صــراحــت، بــیــزاری خــدا و رس
مــی‌دارد.  اعلام  را  پیمان‌شکن  مشرکان  از  آله(  و  علیه 
در ساختار استدلالی این جریان، این آیه نه صرفاً یک 
تبیین  بــرای  فرازمانی  اصــل  یک  بلکه  تاریخی،  حکم 

مرزهای اعتقادی به شمار می‌رود.
ــنَ  ــم مِّ

ُ
ــذِیــنَ عَــاهَــدتّ

َ
ــهِ إِلَـــى الّ ــولِـ ِ وَرَسُـ

ــنَ الّلَّهَ ـ »بَـــــرَاءَةٌ مِّ
الْمُشْرِكِینَ«. 1 )توبه، ۱(.

به‌عنوان  نیز  ممتحنه  ســـوره  چــهــارم  ــه  آی همچنین 
با  مواجهه  نحوه  در  الگوگیری  بــرای  ــاودان  ج سندی 
کید قرار می‌گیرد. این  جریان‌های مخالف ولایت موردتأ
آیه، برائت حضرت ابراهیم )علیه‌السلام( و پیروان او را 
این  آنچه می‌پرستیدند، بیان می‌کند و  و  از قومشان 

موضع‌گیری را سرمشق نیکو معرفی می‌نماید.
ذِینَ مَعَهُ إِذْ 

َ
سْوَةٌ حَسَنَةٌ فِی إِبْرَاهِیمَ وَالّ

ُ
كَانَتْ لَكُمْ أ »قَدْ 

 ِ
ا تَعْبُدُونَ مِن دُونِ الّلَّهَ ا بُرَآءُ مِنكُمْ وَمِمَّ

َ
قَالُوا لِقَوْمِهِمْ إِنّ

ى  بَدًا حَتَّ
َ
كَفَرْنَا بِكُمْ وَبَدَا بَیْنَنَا وَبَیْنَكُمُ الْعَدَاوَةُ وَالْبَغْضَاء أ

ِ وَحْدَهُ«. 2 )ممتحنه، ۴(.
تُؤْمِنُوا بِالّلَّهَ

ل جریان برائتی‌ها: 1-۱-۲- تبیین استدلا
جریان برائتی‌ها با پیوندزدن اصل برائت به اصل ولایت، 
استدلال خود را بر توسعه مفهومی و تسری مصداقی 
آیات برائت به مسلمانان غیرشیعه استوار می‌سازند. 
جمله آغازین این تبیین آن است که آیات برائت گرچه 
کفار حربی نازل  در نگاه نخست خطاب به مشرکان و 
گیر هستند  شده‌اند، اما دارای یک حقیقتِ حکمی فرا

1.  »این اعلام بیزاری از سوی خدا و پیامبرش به آن مشرکانی است که با آنان پیمان بسته‌اید«
2.  »قطعاً برای شما در روش ابراهیم و کسانی که با او بودند سرمشقی نیکو وجود داشت؛ آنگاه که به قوم خود گفتند: ما از شما و از آنچه به جای خدا می‌پرستید 

بیزاریم، به شما کفر ورزیدیم و میان ما و شما دشمنی و کینه همیشگی پدیدار شد، تا آنکه به خدای یگانه ایمان آورید«
3.  »قومی را نمی‌یابی که به خدا و روز قیامت ایمان داشته باشند ولی با کسانی که با خدا و رسولش دشمنی می‌کنند، دوستی ورزند؛ هر چند پدرانشان یا 

که مرزهای دوست و دشمن را در بستر تاریخی اسلام 
نیز تعیین می‌کند. این جریان معتقد است که »شرک« 
در  نه شرک  آن  مرتبه  بالاترین  و  دارد  مراتبی  »کفر«  و 

کمیت و ولایت است. عبادت، بلکه شرک در حا
این تبیین برای بسط ادعای خود توضیح می‌دهد که 
انکار ولایت منصوص امیرالمؤمنین علی )علیه‌السلام( 
از  پــس  انــحــراف  بــزرگ‌تــریــن  ایــشــان،  و غصب جایگاه 
کرم )صلی‌الله علیه و آله( است که آن را مصداق  پیامبر ا
از مسیر حق تعیین‌شده توسط  بـــارز   ظلم و خــروج 
برائت،  بــرای  قرآنی  دستور  بنابراین،  می‌دانند؛  قــرآن 
حقوق  غاصبان  و  اعتقادی  مخالفان  بــه  مستقیماً 
اهل‌بیت )علیهم‌السلام( تسری داده می‌شود. آیت‌الله 
سید محمد شیرازی، ریشه عقب‌ماندگی مسلمانان را 
در همین عدم شفافیت و فقدان مرزبندی‌های قاطع 

می‌دانست.
به‌عنوان شاهدی بر ادعای خود، این جریان برائت را نه 
یک توصیه اخلاقی، بلکه شرط لازم برای صحت تولی 
کامل می‌داند. در این منظومه فکری، امکان  و ایمان 
)علیهم‌السلام(  اهل‌بیت  محبت  مدعی  کسی  نــدارد 
باشد، اما در قبال دشمنان و غاصبان حقوق ایشان 
آیاتی  کند. در این راستا، به  موضعی بی‌طرفانه اتخاذ 
دشمنان  با  دوستی  از  را  مؤمنان  که  می‌شود  استناد 

خدا و رسول )صلی‌الله علیه و آله( منع می‌کند: 
مَنْ  ونَ 

ُ
ــوَادّ یُ خِــرِ 

ْ
الْآ وَالْیَوْمِ   ِ

بِــالّلَّهَ یُؤْمِنُونَ  قَوْمًا  تَجِدُ   
َ

»لَا
وْ إِخْوَانَهُمْ 

َ
بْنَاءَهُمْ أ

َ
وْ أ

َ
كَانُوا آبَاءَهُمْ أ َ وَرَسُولَهُ وَلَوْ   الّلَّهَ

َ
حَادّ

وْ عَشِیرَتَهُمْ ...«. 3 )مجادله، ۲۲(. 
َ
أ

بنیادین  اصل  یک  را  تــازم  این  شیرازی  محمد  سید 
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تشکیل  به‌سوی  حرکت  و  شیعی  هویت  بازیابی  برای 
حکومت اسلامی می‌داند. او معتقد است که »وحدت 
کــه در ادبــیــات ســیــاســی رایـــج اســـت، بــدون  کــلــمــه« 
امکان‌پذیر  مرزها  شفاف‌سازی  و  عقیده«  »وحـــدت 

نیست. او می‌نویسد:
الخارجی  الــواقــع  فی  تتحقق  لا  الإسلامیة  والــوحــدة   «
المسلمین،  أعماق نفوس  بعد شعور وحــدوی فی  إلا 
فــالأمــة واحـــدة والـــرب واحـــد والــكــتــاب واحـــد والنبی 
الكتاب والسنة،  واحد والشریعة الإسلامیة قائمة على 
وعلینا أن نتبعها حق الإتباع، ولیس الإسلام منحصراً 
فقط،  أشبه  وما  المسجد  وتعمیر  والصیام  الصلاة  فی 
ــرى  ــاك أجــــزاء أخ ــن ــام، وه ــ ــن الإسـ ــل هـــذه أجــــزاء م ب
1 ــد.«  ــ واح ــواء  لـ تحت  الإســامــیــة  الــبــاد  توحید   منها 

) حسینی شیرازی، 1425: 26.(
ل: 1-۱-۳- تحلیل و ارزیابی )نقد( استدلا

به  برائت  آیــات  تعمیم  در  برائتی‌ها  جریان  استدلال 
به‌عنوان  آن  از  استفاده  و  عموم مسلمانان غیرشیعه 
جدی  چالش‌های  با  تقریب،  مطلق  رد  بــرای  مبنایی 
تفسیری، فقهی و تاریخی مواجه است. جمله آغازین 
ایــن جریان مبنی  که ادعــای محوری  ایــن اســت  نقد 
برای  فرازمانی  دستورالعمل  یک  برائت  آیات  اینکه  بر 
میان  خلط  بــا  اســت،  ولایــت  منکران  تمام  از  بــیــزاری 
کلامی درون دینی«،  مفهوم »کفر حربی« و »اختلاف 
دامنه شمول آیات را به شکلی بی‌سابقه گسترش داده 

است.

پسرانشان یا برادرانشان یا خویشانشان باشند«

1.  اتحاد اسلامی در عینیت خارجی تحقق نمییابد مگر پس از احساس وحدتبخشی در اعماق جان مسلمانان. پس امت واحد است، پروردگار واحد است، 

کتاب واحد است، پیامبر واحد است و شریعت اسلامی بر پایه کتاب و سنت استوار است، و بر ماست که آنچنان که شایسته است از آن پیروی کنیم. و اسلام تنها 
، روزه، آباد ساختن مسجد و امثال اینها نیست، بلکه اینها بخشی از اسلام هستند، و بخشهای دیگری نیز وجود دارد که از آن جمله است: متحد  منحصر در نماز

ساختن سرزمین های اسلامی زیر یک پرچم.
كنده نشوید«  2.  »و همگى به ریسمان خدا چنگ زنید و پرا

برای توضیح و بسط این ادعا، باید به سیاق نزول آیات 
توبه،  ســوره  در  برائت  آیــات  شاخص‌ترین  کــرد؛  توجه 
مخاطب اصلی بیزاری‌جویی را مشرکانی معرفی می‌کند 
که پیمان خود را شکسته و در حال جنگ با مسلمانان 
کنش سیاسی-نظامی است  بوده‌اند. این برائت یک 
هم‌عقیده؛  غیر  فــرد  هر  علیه  اعتقادی  حکم  یک  نه 
مسلمانان  بــه  خـــاص  حــکــم  ایـــن  تعمیم  بــنــابــرایــن، 
با  نبوت، معاد(  )توحید،  که در اصول‌دین  اهل‌سنت 
شیعه مشترک هستند، نوعی تفسیر به رأی و خروج از 

سیاق اصلی آیات به شمار می‌آید.
به‌عنوان شاهد، سیره عملی بزرگان شیعه و اهل‌سنت 
تاریخ معاصر شاهدی قاطع بر خلاف تفسیر این جریان 
است. میرزای شیرازی با هوشمندی و بصیرت سیاسی 
استعماری  پــروژه  ایــن  برابر  در  که  بــود  دریافته  خــود 
پیچیده، تنها راه نجات امت، بازگشت به اصل قرآنی 
قُوا« 2 )آل‌عمران،   تَفَرَّ  

َ
وَلَا ِ جَمِیعًا 

الَلَّهّ بِحَبْلِ  »وَاعْتَصِمُوا 
کتیک  ۱۰۳( است. در نگاه ایشان، »وحدت« نه یک تا
حفظ  بــرای  بنیادین  »راهبرد«  یک  بلکه  کوتاه‌مدت، 
کیان اسلام بود. )امیر دهی، 1388: ۷۱(. حرکت عظیم 
محمود  شیخ  و  بــروجــردی  العظمی  الله  آیــت  تقریبی 
شلتوت رئیس وقت دانشگاه الازهر که به صدور فتوای 
نشان  انجامید،  جعفری  فقه  از  پیروی  جــواز  تاریخی 
که علمای طراز اول شیعه و سنی، یکدیگر را  می‌دهد 

مشمول آیات برائت نمی‌دانستند.
 شیخ محمود شلتوت )رحمه الله( فرمود: »به راستی 
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که اسلام هیچیک از پیروان خود را به مذهب خاصی 
ملزم نمیکند، بلکه میگوید: هر مسلمانی حق دارد از 
احکام  و  شده  نقل  بهدرستی  که  را  مذهبی  هر  ابتدا 
کند. و  گردیده، تقلید  کتابهای خودش تدوین  آن در 
کسی که مذهبی از این مذاهب را تقلید کرده، میتواند 
که باشد - منتقل شود  به مذهب دیگر - هر مذهبی 
مذهب  کــه  بهدرستی  نیست.  او  بــر  مشکلی  هیچ  و 
اثنیعشری  امامیه  شیعه  مذهب  همان  که  جعفری 
است، مذهبی است که از نظر شرعی عبادت بر اساس 
آن جایز است، مانند سایر مذاهب اهلسنت. پس بر 
که این را بدانند و از تعصب ناحق به  مسلمانان است 
مذهبهای خاص رها شوند؛ چرا که دین خدا و شریعت 
بلکه همه مجتهدانی  او پیرو مذهب خاصی نیست؛ 
هستند که نزد خداوند متعال پذیرفته شدهاند. برای 
از  است  جایز  نیستند،  اجتهاد  و  نظر  اهل  که  کسانی 
کنند و به آنچه در فقه خود مقرر میدارند  آنان تقلید 
عمل نمایند، و در این تفاوتی میان عبادات و معاملات 

وجود ندارد«.1 )خسرو شاهی،1431 ق:226/1( 
یــا »کــافــر« بودند،  گــر اهل‌سنت مــصــداق »مــشــرک«  ا
چنین اقدامی از سوی مرجع علی‌الاطلاق شیعه نه‌تنها 
همچنین،  می‌شد.  تلقی  شرعی  حــرام  بلکه  ممکن، 
ابتکار نام‌گذاری »هفته وحدت« توسط امام خمینی 
درک  بر  مبتنی  کــان  راهــبــرد  یک  آن،  استمرار  و  )ره( 
عمیق از مصالح امت اسلامی است که در نقطه مقابل 
کریم  پروژه تعمیم برائت قرار دارد. علاوه بر این، قرآن 

1.  وقال فضیلة الشیخ محمود شلتوت )رحمه الله(: »إنّ الإسلام لا یوجب على أحدٍ من أتباعه مذهباً معیناً، بل یقول: إنّ لكل مسلم الحق فی أن یقلّد بادىء، ذی 
بدء أیّ مذهب من المذاهب المنقولة نقلاً صحیحاً والمدوّنة أحكامها فی كتبها الخاصة، ولمن قلد مذهباً من هذه المذاهب أن ینتقل إلى غیره - أی مذهب كان 

- ولاحرج علیه فی شیء من ذلك. إنّ مذهب الجعفریة المعروف بمذهب الشیعة الإمامیة الاثنی عشریة مذهب یجوز التعبّد به شرعاً كسائر مذاهب أهل السنّة. 
فینبغی للمسلمین أن یعرفوا ذلك، وأن یتخلّصوا من العصبیة بغیر الحقّ لمذاهب معیّنة، فما كان دین الله وما كانت شریعته بتابعة لمذهب، فالكلّ مجتهدون 

مقبولون عند الله تعالى، یجوز لمن لیس أهلاً للنظر والاجتهاد تقلیدهم والعمل بما یقررونه فی فقههم، ولا فرق فی ذلك بین العبادات والمعاملات.
2.  »در حقیقت مؤمنان با هم برادرند پس میان برادرانتان را اصلاح کنید«

گزینشی به آیات برائت، آیات محکم و  در برابر استناد 
کید  صریحی بر اصل اخوت و برادری میان مؤمنان تأ
بَیْنَ  صْلِحُوا 

َ
فَأ إِخْــوَةٌ  الْمُؤْمِنُونَ  مَا 

َ
»إِنّ شریفه  آیه  دارد؛ 

بنیادین  و  کم  حا اصل  یک   )۱۰ )حجرات،  خَوَیْكُمْ«.2 
َ
أ

تطبیق  چگونگی  مانند  متشابه  آیــات  باید  که  اســت 
کرد  مصادیق برائت را در پرتو این حکم محکم تفسیر 
نه برعکس. بنابراین، تفسیر ارائه شده توسط جریان 
برائتی‌ها، با نادیده‌گرفتن سیاق آیات، سیره عملی ائمه 
در  شیعه  اول  طــراز  فقهای  اجماع  و  )علیهم‌السلام( 
کفر اهل‌سنت، فاقد پشتوانه لازم برای  خصوص عدم 

مشروعیت‌زدایی از وحدت اسلامی است.
کنش  ــه  آیـــات لــعــن ظــالــمــان: تــبــدیــل لــعــن ب  -۲-1

اجتماعی:
این  استناد  مــورد  کلیدی  آیــات  ابتدا  بخش،  ایــن  در 
ارائــه  آن‌هــا  دقیق  ترجمه  و  عربی  متن  شامل  جریان 
شوند.  تبیین  به‌روشنی  بحث  مستندات  تا  می‌گردد 
سپس، استدلال جریان برائتی‌ها مبنی بر لزوم »اظهار 
تبرّی و ترویج فرهنگ لعن« به‌مثابه یک واجب دینی 
و شرط صحت تولی، به‌صورت قوی و مستند تشریح 
در  شیعه  فقهی  مبانی  به  اتکا  با  نهایت،  در  می‌شود. 
کنش علنی و با  خصوص تفکیک میان بیزاری قلبی و 
نقد رویکرد اخباری‌گری، پیامدهای عملی این تبدیل 
امت  عالیه  مصالح  منظر  از  اجتماعی  کنش  به  لعن 
اسلامی و سیره ائمه )علیهم‌السلام( مورد ارزیابی دقیق 
کــاوی، نشان‌دادن  از این وا گرفت. هدف  قرار خواهد 
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کم بر فقه  ناسازگاری این استدلال با قواعد اصولی حا
امامیه است.

۱-۲-۱- متن و ترجمه آیه:
برائتی‌ها در  از استدلال‌های قرآنی جریان  دسته دوم 
که به مفهوم  مخالفت با تقریب، بر آیاتی متمرکز است 
عام  آیــات  این  می‌پردازند؛  ظالمان«  »لعن  و  »ظلم« 
در  می‌کنند.  تبدیل  خاص  اعتقادی  بیانیه  یک  به  را 
گسترده دارد؛ اما جریان  ادبیات قرآنی، ظلم مفهومی 
افراطی  با تخصیص آن، به دو آیه اصلی استناد می‌کند 
که اولی جنبه عام و دومی جنبه خاص دارد. آیه اول، 
لعنت الهی را متوجه ستمکاران می‌کند و یک اصل کلی 

اعتقادی را بیان می‌دارد:
الِمِینَ«. 1 )هود، ۱۸(.

َ
ِ عَلَى الظّ

 لَعْنَةُ الّلَّهَ
َ

لَا
َ
»أ

به  که  است  آیــه‌ای  جریان،  این  دیگر  کلیدی  استناد 
کــرم )صــلــی‌الله علیه  آزاردهــنــدگــان خــداونــد و پیامبر ا
در  را  الهی  شدید  حکم  یک  و  می‌دهد  هشدار  آلــه(  و 
آخرت صادر می‌کند.  آن‌ها در دنیا و  خصوص عذاب 
این آیه به طور خاص، مبنای اتصال ظلم به اهل‌بیت 

)علیهم‌السلام( و لعن عاملان سقیفه قرار می‌گیرد:
نْیَا 

ُ
الدّ فِی   ُ الّلَّهَ لَعَنَهُمُ  وَرَسُولَهُ   َ الّلَّهَ ــؤْذُونَ  یُ ذِینَ 

َ
الّ »إِنَّ 

هِینًا«. 2 )احزاب، ۵۷(.  لَهُمْ عَذَابًا مُّ
َ

عَدّ
َ
خِرَةِ وَأ

ْ
وَالْآ

این آیات، در ساختار فکری جریان برائتی، از چارچوب 
کلی خود خارج شده و به ابزاری برای تثبیت  مفاهیم 
مرزبندی‌های تاریخی و کلامی با دیگر مذاهب اسلامی 
یک  استنتاج  جــریــان،  ایــن  هــدف  می‌شوند.  تبدیل 
وظیفه عملی و اجتماعی از این نصوص است که منجر 
»کنش  یک  به  قلبی  بیزاری  یک  از  »لعن«  تبدیل  به 

گاه باشید که لعنت خدا بر ستمکاران است« 1.  »آ
2.  »بی‌گمان کسانی که خدا و پیامبرش را آزار می‌رسانند، خدا آنان را در دنیا و آخرت لعنت کرده و برایشان عذابی خفت‌آور آماده ساخته است«

3.  قطعاً آنان که خدا و پیامبرش را می آزارند، خدا در دنیا و آخرت لعنتشان می کند، و برای آنان عذابی خوارکننده آماده کرده است.

عمومی و علنی« می‌گردد؛ بنابراین، این آیات به منزله 
یک سند قرآنی صریح برای اثبات ملعون بودن عاملان 
کرم )صلی‌الله علیه و آله(  حوادث پس از رحلت پیامبر ا

تلقی می‌شوند.
ل جریان برائتی‌ها: ۱-۲-۲- تبیین استدلا

که  است  آن  برائتی‌ها  جریان  استدلال  آغازین  نقطه 
کمل »ظلم« در منظومه فکری شیعه،  مصداق اتم و ا
کرم  ا پیامبر  وصایت  نادیده‌گرفتن  و  خلافت  غصب 
آل  آله( است؛ این ظلم به محمد و  و  )صلی‌الله علیه 
محمد )صلوات‌الله‌علیه( ریشه و منشأ تمامی ستم‌های 
بعدی در تاریخ اسلام به شمار می‌آید؛ بنابراین، آیاتی 
که به طور عام لعنت خدا را بر ظالمان قرار داده‌انــد، 
تاریخی علیه  اعتقادی  بیانیه  به‌صورت مستقیم یک 
بنیان‌گذاران انحراف بزرگ در سقیفه و پیروان فکری 

آن‌ها محسوب می‌شوند.
ایــن دیــدگاه، لعــن ظالمــان در قــرآن را بیــش از هــر چیــز 
می‌دانــد.  بــزرگ  انحــراف  ایــن  بنیان‌گــذاران  متوجــه 
افــزون بــر ایــن، جریــان برائتی‌هــا بــا اســتناد بــه روایــات 
کــرم )صلــی  قطعــی نــزد شــیعه، ماننــد فرمایــش پیامبــر ا
کــه »فاطمــه پــاره تــن مــن اســت هــر  الله علیــه و آلــه( 
ــتم  ــه س ــت«، هرگون ــرا آزار داده اس ــد م ــس او را آزار ده ک
ســایر  و  علیهــا(  الله  )ســام  زهــرا  حضــرت  بــه  آزاری  و 
اهــل بیــت )علیهــم الســام( را مصــداق مســتقیم »آزار 
ــه،  ــد. در نتیج ــی می‌کنن ــدا« تلق ــول خ ــه رس ــاندن ب رس
نْیَــا 

ّ
ُ فِــی الدُ َ وَرَسُــولَهُ لَعَنَهُــمُ الَلَّهّ ذِیــنَ یُــؤْذُونَ الَلَّهّ

ّ
آیــه إِنَّ الَ

 لَهُــمْ عَذَابًــا مُهِینًــا 3)احــزاب، ۵۷( بــه یــک 
ّ

عَــدَ
َ
خِــرَةِ وَأ

ْ
وَالْآ

ســند صریــح قرآنــی بــرای اثبــات ملعــون بــودن عامــان 
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کــرم )صلــی الله علیــه  حــوادث پــس از رحلــت پیامبــر ا
هرگونــه   ، منظــر ایــن  از  می‌شــود.  تبدیــل  آلــه(  و 
تــاش بــرای تقریــب و ایجــاد وحــدت بــا مذاهبــی 
ــده  ــه معنــای نادی ــه آن افــراد را تکریــم می‌کننــد، ب ک
ــه آزار  ــی ب ــی و بی‌توجه ــح اله ــن صری ــن لع ــن ای گرفت
پیامبــر )صلــی الله علیــه و آلــه( اســت. ایــن موضــع، 
هرگونــه مصالحــه بــر ســر شــخصیت‌های تاریخــی را 
ناممکــن می‌ســازد زیــرا مســئله از یــک اختــاف نظــر 
ــا نــص  ــه یــک مســئله اعتقــادی مرتبــط ب تاریخــی ب
قــرآن ارتقــا می‌یابد.نتیجــه منطقــی ایــن اســتدلال، 
کــه  اســتنتاج یــک وظیفــه عملــی اســت؛ به‌گونــه‌ای 
»تبــرّی« )بیــزاری از دشــمنان اهــل بیــت( را جــزء 
می‌داننــد.  اعمــال  قبولــی  شــرط  و  دیــن  لاینفــک 
آیــت الله ســید صــادق حســینی شــیرازی تصریــح 
ــمنان  ــدا و دش ــمنان خ ــزاری از دش ــه »بی ک ــد  می‌کن
بزرگتریــن و مهمتریــن  از  بیتــش...  اهــل  و  پیامبــر 
واجبــات دینــی اســت« و شــرط صحــت ایمــان تلقــی 

می‌گــردد:
»الــبــراءة من أعــداء الله وأعــداء رسوله وأهــل بیته 
الدینیة  الفرائض  کبر  أ مــن  علیهم(  الله  )صــلــوات 
شرط  بل  الأعمال،  قبول  فی  شرط  وهی  وأهمّها، 
الشریفة  ــات  الآی به  نطقت  کما  الإیــمــان  صحة  فی 
یکن  لم  منهم،  یتَبَرّأ  لم  فمن  المعتبرة.  والروایات 
مؤمناً حقاً، وکلّ عباداته وَ أعماله باطلة.«1 )پایگاه 
اطلاع‌رسانی سید صادق حسینی شیرازی، بخش 

استفتائات، »حکم البراءة من أعداء أهل البیت«(

1.  »بیزاری از دشمنان خدا و دشمنان پیامبر و اهل بیتش )صلوات الله علیهم( از بزرگترین و مهم‌ترین واجبات دینی است و آن، شرط قبولی اعمال، بلکه شرط 
صحت ایمان است، همان‌گونه که آیات شریفه و روایات معتبر بدان تصریح کرده‌اند. پس کسی که از آنان بیزاری نجوید، ایمان حقیقی ندارد و تمام عبادات و 

اعمالش باطل است.« 

ل:  ۱-۲-۳- تحلیل و ارزیابی )نقد( استدلا
اعتقادی  و موضع  بیزاری قلبی  از یک  تبدیل »لعن« 
به یک شعار علنی و تهاجمی مستمر علیه چهره‌های 
تاریخی مورداحترام اهل‌سنت، از منظر روش‌شناختی، 
با  اســامــی،  امــت  عالیه  مصالح  و  عملی  پیامدهای 
نقدهای جدی و قاطع مواجه است. جمله آغازین نقد 
این است که این رویکرد، با خروج از اعتدال و حکمت 
به  جــذب،  بــه‌جــای  )علیهم‌السلام(،  اهل‌بیت  سیره 

تفرقه و دافعه منجر می‌شود.
عملی  پیامدهای  رویکرد،  این  بر  وارد  نقد  مهم‌ترین 
مخرب آن در جهان اسلام است؛ تبدیل لعن به یک 
کنش عمومی، مستقیماً به تنش، نزاع و وهن مذهب 
فردی  هیچ  نه‌تنها  رفتار  این  می‌انجامد.  تشیع  حقه 
برانگیختن  با  بلکه  نمی‌کند،  نزدیک‌تر  حقیقت  به  را 
میان  را  بی‌اعتمادی  ــوارهــای  دی متقابل،  تعصبات 
مسلمانان بلندتر می‌سازد. نمونه بارز این پیامدهای 
توهین‌آمیز  کلیپ‌های  پخش  و  تولید  ماجرای  منفی، 
بود که بهانه‌ای برای حملات تبلیغاتی و حتی فیزیکی 
شد؛  جــهــان  مختلف  نــقــاط  در  شیعی  جــوامــع  علیه 
کاهش  این اقدام در نقطه مقابل هدف تقریب یعنی 
تضاد  در  اسلامی  امــت  مصالح  با  و  دارد  قــرار  تنش‌ها 

کامل است.
علاوه بر این، رویکرد این جریان به دلیل افراط‌گرایی، 
که در روایــات متواتر  به تفکر »غالی« نزدیک می‌شود 
شیعی به‌شدت از آن نهی شده است. برای اثبات این 

مدعا، امام صادق )علیه‌السلام( می‌فرمایند:
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كِّ وَ 
َ

رْبَعِ دَعَائِمَ- الْفِسْقِ وَ الْغُلُوِّ وَ الشّ
َ
» بُنِیَ الْكُفْرُ عَلَى أ

کلینی، ۱۴۰۷: 391/2(.  بْهَةِ ‌«. 1 )
ُ

الشّ
این نگاه افراطی به‌جای آنکه قلوب را به‌سوی مکتب 
کند، به ایجاد نفرت و  اهل‌بیت )علیهم‌السلام( جذب 

دافعه منجر می‌شود.
حاصل مطلب آن است که استدلال این جریان مبتنی 
بر یک رویکرد اخباری و ظاهرگرا است که متون دینی را 
کم  به‌صورت منفرد و بدون درنظرگرفتن اصول کلی حا
بر فقه و اخلاق اسلامی می‌نگرد. این در حالی است که 
کله اصلی فقه شیعه  که شا رویکرد اصولی و اجتهادی 
شرایط  تا  می‌کند  موظف  را  فقیه  می‌دهد،  تشکیل  را 
زمانی و مکانی، قاعده اهم و مهم، و حفظ کیان اسلام 
اجتماعی  کنش  به یک  لعن  تبدیل  بگیرد.  نظر  در  را 
را  مؤمنان  کــه  قــرآن  راهــبــردی  اصــول  بــا  تفرقه‌افکن، 
إِلَى  ادْعُ  می‌کند  دعــوت  حسنه  موعظه  و  حکمت  به 
كَ بِالْحِكْمَةِ وَالْمَوْعِظَةِ الْحَسَنَةِ 2  )نحل، ۱۲۵(  سَبِیلِ رَبِّ
 ِ

الَلَّهّ بِحَبْلِ  وَاعْتَصِمُوا  کید می‌ورزد  و بر وحدت امت تأ
3)آل عمران، ۱۰۳(، در تعارض آشکار   ۚ قُوا  تَفَرَّ  

َ
جَمِیعًا وَلَا

قرار دارد. بنابراین، این برداشت افراطی، حاصل یک 
گرفتن اصول اجتهادی  روش‌شناسی ناقص و نادیده 

کم بر فقه امامیه است. حا

۲- تبییـــن و ارزیابـــی اســـتدلال‌های قرآنـــی جریـــان 
: برائتی‌هـــا: آیـــات نهـــی از ولایـــت کفـــار

محورهای  کلیدی‌ترین  از  یکی  درعین‌حال،  و  آخرین 
بر  قرآنی جریان‌های مخالف تقریب، متمرکز  استدلال 

 1. کفر بر چهار استوار است فسق ، زیاده روی ، شک و شبهه
لْمُؤْمِنِینَ  مِیرِ اَ

َ
لْهِلَالِیِّ عَنْ أ اشٍ عَنْ سُلَیْمِ بْنِ قَیْسٍ اَ بِی عَیَّ

َ
بَانِ بْنِ أ

َ
ذَیْنَةَ عَنْ أ

ُ
لْیَمَانِیِّ عَنْ عُمَرَ بْنِ أ ادِ بْنِ عِیسَی‌ عَنْ إِبْرَاهِیمَ بْنِ عُمَرَ اَ بِیهِ عَنْ حَمَّ

َ
عَلِیُّ بْنُ إِبْرَاهِیمَ عَنْ أ

ِ عَلَیْهِ. بنابر تحقیق سند این روایت صحیح است .
صَلَوَاتُ اَلّلَّهَ

2.  ]مردم را[ با حکمت و اندرز نیکو به راه پروردگارت دعوت کن
کنده و گروه گروه نشوید؛ 3.  و همگی به ریسمان خدا ]قرآن و اهل بیت )علیهم السلام([ چنگ زنید، و پرا

کفار و دشمنان  بازتعریف و تسری آیات نهی از ولایت 
است. این جریان فکری تلاش می‌کند تا با دست‌کاری 
در مفهوم قرآنی »کافر« و »عدو«، مسلمانان غیرشیعه 
را مشمول حکم نهی از دوستی و ولایت در این آیات 
قرار دهد. این فصل باهدف نقد مبانی این استدلال، 

به‌صورت جامع و نظام‌مند طراحی شده است.
در همین راستا، این بخش ابتدا به تبیین مستندات 
که چگونه  قرآنی این ادعا می‌پردازد و نشان می‌دهد 
به  را  ناپذیری  ولایــت  شــیــرازی،  جریان  مانند  جریانی 
آمــده« تفسیر  از جانب خدا  که  کفر به »حقی  معنای 
می‌کند. سپس، با ارجاع به مبانی فقهی و کلامی جریان 
اصلی تشیع، به‌ویژه تفکیک میان »اسلام« و »ایمان«، 
خطای فاحش روش‌شناختی این تفسیر اثبات خواهد 
شد. هدف نهایی این فصل، تحکیم این دیدگاه است 
که ادله قرآنی نه‌تنها دلیلی بر تحریم تقریب نیستند، 
بلکه سیره عملی ائمه )علیهم‌السلام( و فتاوای فقهای 
قرار  افراطی  رویکرد  این  مقابل  نقطه‌  در  شیعه،  بزرگ 

کید می‌ورزند. دارند و بر اخوت اسلامی تأ
مفهوم  تفسیر  بــاز  کفار:  ولایــت  از  نهی  آیــات   -۱-۲

»کافر« و »عدو«:
دقیق  فارسی  ترجمه  و  عربی  متن  ابتدا  بخش،  ایــن 
ارائه  را جهت شفاف‌سازی  کلیدی مورد استناد  آیات 
استدلال  مستند  و  عمیق  تبیین  با  سپس،  می‌کند. 
عدو  »بازتعریف  خصوص  در  به‌ویژه  برائتی‌ها،  جریان 
که چگونه  پایه ولایت، نشان داده می‌شود  بر  کفر«  و 
این جریان به نتیجه‌گیری خود مبنی بر حرمت تقریب 
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می‌رسد. در نهایت، با استفاده از مبانی فقه امامیه در 
تفکیک میان »اسلام« و »ایمان« و همچنین با استناد 
به فتاوای فقهای طراز اول شیعه، این استدلال مورد 
قیاس  بطلان  تا  می‌گیرد  قــرار  قاطع  ارزیابی  و  تحلیل 

مسلمانان با کفار در حکم ولایت‌پذیری، اثبات شود.
۲-۱-۱- متن و ترجمه آیه:

هرگونه  تحریم  در  را  خــود  اســتــدلال  برائتی‌ها  جریان 
می‌کنند  بنا  آیاتی  بر  اهل‌سنت،  با  نزدیکی  و  دوستی 
کفار نهی  با  و دوستی  از پذیرش ولایت  را  که مؤمنان 
می‌کند. اشکال اساسی این استدلال، بازتعریف مفهوم 
»کافر« و »مؤمن« و خروج از معنای پذیرفته‌شده آن 

در فقه امامیه است. 
منع  را  کفار  ولایــت  که  آیاتی  فکری،  گفتمان  ایــن  در 
می‌کنند، به‌مثابه یک کلید تفسیری برای روابط داخلی 

امت اسلامی به کار می‌رود.
آغازین سوره  آیه  مهم‌ترین مستند قرآنی این جریان، 
دشمنان  با  دوستی  از  به‌صراحت،  که  است  ممتحنه 

خدا و مؤمنان نهی می‌کند:
وْلِیَاءَ 

َ
أ كُمْ  وَعَدُوَّ ی  عَــدُوِّ خِذُوا  تَتَّ  

َ
لَا آمَنُوا  ذِینَ 

َ
الّ هَا  یُّ

َ
أ »یَا 

الْحَقِّ  نَ  مِّ جَاءَكُم  بِمَا  كَفَرُوا  وَقَدْ  ةِ 
َ

بِالْمَوَدّ إِلَیْهِم  تُلْقُونَ 
...«.1 )ممتحنه، ۱(.

کــفــار در ســوره  از ولایـــت  ــه نهی  آی  ، کلیدی دیــگــر ــه  آی
کفار  ولایـــت  اتــخــاذ  از  را  کــه مؤمنان  اســت  آل‌عــمــران 
این  بــرداشــت  ــی‌دارد. در  ــ م بــرحــذر  بــه‌جــای مؤمنان 
جریان، اهل‌سنت به دلیل انکار ولایت، مشمول حکم 

کفار در این آیه می‌شوند:

1.  »ای کسانی که ایمان آورده‌اید، دشمن من و دشمن خودتان را به دوستی بر مگیرید. شما به آنان اظهار محبت می‌کنید، در حالی که آنان به آن حقیقت که 
برای شما آمده است، کفر ورزیده‌اند ...«

2.  »مؤمنان نباید کافران را به‌جای مؤمنان به دوستی بگیرند ...«
3.  »اظهار دوستی و محبت به دشمنان«

4.  »کفر ورزیدن به حقیقتی که برای شما آمده است«

وْلِـــیَـــاءَ مِــن دُونِ 
َ
أ ــمُــؤْمِــنُــونَ الْــكَــافِــرِیــنَ  ــخِــذِ الْ یَــتَّ  

َ
»لَا

الْمُؤْمِنِینَ ...«.2 )آل‌عمران، ۲۸(.
همچنین آیه نهی از ولایت یهود و نصاری )مائده، ۵۱( 
مخالفان  قیاس  دلیل  به  فکری،  دستگاه  این  در  نیز 

ولایت با اهل کتاب، مورد استناد قرار می‌گیرد.
۲-۱-۲- تبیین استدلال جریان برائتی‌ها:

برائتی‌ها تلاش برای تقریب و ایجاد وحدت     جریان 
ةِ« 

َ
بِالْمَوَدّ إِلَیْهِم  »تُلْقُونَ  بارز  مصداق  را  اهل‌سنت  با 

شده  نهی  آن  از  قــرآن  در  که  می‌دانند   3)1، )ممتحنه 
کلیدی  مفاهیم  »بازتعریف«  بر  آن‌ها  استدلال  است. 

آیه و تسری آن از کفار به اهل‌سنت استوار است.
بازتعریف، تفسیر »عــدو« است.  این  گام در  نخستین 
گفتمان، دشمن خدا و دشمن مؤمنان صرفاً  در این 
کافر حربی یا مشرک نیست، بلکه بر اساس  به معنای 
روایات مورد استناد آن‌ها، مصداق اتم دشمنی باخدا، 
)علیهم‌السلام(  اهل‌بیت  یعنی  اولــیــاءالله  با  دشمنی 
ایشان  و ولایت  امامت  که  گروهی  بنابراین، هر  است؛ 
گرفته باشد، در دایره  را نپذیرفته و در برابر آن موضع 

»عدو« داخل می‌شود.
 » الْحَقِّ نَ  مِّ بِمَا جَاءَكُم  گام دوم، تفسیر عبارت »کَفَرُوا 
)ممتحنه ،1(4 است. در دیدگاه این جریان، این حق 
کرم )صلی الله علیه  کلیات دین یا نبوت پیامبر ا صرفاً 
ولایــت  آن  اتــم  و  کمل  ا مــصــداق  بلکه  نیست،  آلــه(  و 
امیر المؤمنین علی )علیه السلام( است. سید صادق 
شیرازی در تبیین این رویکرد، انکار ولایت را به مثابه 
کرده و آن را نوعی  انکار اساسی‌ترین رکن ایمان تلقی 
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کفر می‌داند، نه صرفاً یک اختلاف نظر فقهی یا کلامی. 
)شیرازی، صادق، ۴:1425/ ۲۸۲-۲۸۰.(

موضوع  با  آیاتی  تبدیل  تفسیری،  روش  ایــن  حاصل 
اهل  و  با مشرکان  )ارتباط  اســام  امت  روابــط خارجی 
کتاب( به آیاتی با موضوع روابط داخلی )ارتباط با سایر 
مذاهب اسلامی( است. این جریان با بازتعریف مفاهیم 
بــر اســاس  و »ایــمــان«  کلیدی مانند »عـــدو«، »کــفــر« 
محوریت ولایت، هرگونه طرحی برای وحدت و تقریب 
را به‌مثابه عبور از خط قرمز قرآنی و مصداق دوستی با 
دشمنان خدا تلقی می‌کند. در منطق آن‌ها، وحدت 
کامل  که بر محوریت پذیرش  تنها زمانی معنا می‌یابد 

ولایت اهل‌بیت )علیهم‌السلام( شکل گیرد.
ل: ۲-۱-۳- تحلیل و ارزیابی )نقد( استدلا

»کافر«  بازتعریف مفهوم  در  برائتی‌ها  استدلال جریان 
بــر یک  بــه عــمــوم اهــل‌ســنــت،  آن  تــســری مصادیق  و 
پیش‌فرض بنیادین اما فاقد اعتبار استوار است: برابر 
و  قــرآن  لسان  در  کافر  با  غیرشیعه  مسلمان  دانستن 
شریعت. جمله آغازین این نقد آن است که تسری آیات 
کفار به بــرادران اهل‌سنت، یک خطای  نهی از ولایت 
فــاحــش روش‌شــنــاخــتــی و خـــروج از چــارچــوب فقهی 

جریان اصلی تشیع است.
برای تبیین این ادعا، لازم است به تفکیک دقیق میان 
توجه  امامیه  فقه  در  »ایــمــان«  و  »اســام«  مفهوم  دو 
شود. »اسلام« دایره شمول وسیع‌تری دارد و تحقق آن 
که  منوط به اقرار لسانی به شهادتین است. هر فردی 
کند، در حکم مسلمان  این دو اصل را بر زبان جاری 
طهارت،  جمله  از  اســام  فقهی  احکام  تمام  و  اســت 
آبــروی او بر وی  حلیت ذبیحه و حرمت خون، مال و 

1.  مشهور بین متأخرین حکم به اسلام اهل‌سنت و طهارت این‌ها است فقط کفر نجاست خاص به ناصبی است.
2.  گفتند: اسلام در مقامِ حکم )ظاهری( از ایمان عامتر است، زیرا هرکس به دو شهادت اقرار کند، حکم او حکم مسلمانان است«.

والاتــر  »ایــمــان« مرتبه‌ای  مــی‌گــردد. در مقابل،  جــاری 
که مستلزم اقرار قلبی و عملی به اصل  و اخص است 
)علیهم‌السلام(  معصوم  ــام  دوازده‌امــ ولایــت  و  امامت 

است.
اول  طــراز  فقهای  تفکیک،  ایــن  بر  شاهدی  به‌عنوان 
کید کرده‌اند. امام خمینی )ره( به‌صراحت  شیعه بر آن تأ

در این باره می‌نویسد:
ــل ســنــت( در حکم  ــان )اهـ آنـ کــه  »و ظــاهــر آن اســـت 
باشند  کــافــر  ــع  واقـ در  چــنــد  هــر  هستند  مسلمانان 
ــت(.  ــ ــدم پـــذیـــرش ولایـ ــ ــه مــعــنــای ع کـــفـــر بــاطــنــی بـ (
مسلمانان  ســایــر  مــانــنــد  آنـــان  احــکــام  ســایــر  امـــا   ...
ــت«  ــان اس ــش ــارت ای ــه ــر ط ــوی‌ت ــول ق ــس قـ  اســـــت... پ

)خمینی، ۱۳۷۹: ۳۳۷/۳(.
باسلام  الحكم  هو  الاصحاب  متأخری  بین  »المشهور 
والنجاسة  الــكــفــر  وخــصــوا   ، وطــهــارتــهــم  المخالفین 

بالناصب«1)بحرانی، بی تا 175/5( 
در  لطیف  بیانی  طوسی   الدین  نصیر  خواجه  جناب 
این باره داشته و می فرمایند : » الاسلام أعم فی الحكم 
من الایمان ، لان من أقر بالشهادتین كان حكمه حكم 

المسلمین)الخ(«2)طوسی، بی تا :1/142( 
نیز  و  اهل‌سنت  ذبایح  كــل  ا به  ما  فقهای  همچنین 
کحه با این‌ها فتوا داده‌اند با این‌که این آقایان  جواز منا
با  کحه  منا می‌دانند،  میته  را  کافر  ذبیحه‌ی  بالاتفاق 
کافر را باطل می‌دانند لا شک ولا ریب یعنی در میان 
فقهای شیعه از عصر غیبت صغری تا عصر حاضر یک 
کل ذبیجه‌ی کافر  فقیه پیدا نمی شود که فتوا به جواز ا

و جواز به نکاح با کافره داده باشد. 
اینچنین  نهایه  در  شیخ  کــام  ذیــل  در  حلی  عــامــه 
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لا  الذباحة  النهایة:  فی  الشیخ  قال  »مسألة:   : فرمایند 
لا  المسلمین  ومــن  المسلمین،  غیر  یتولاها  أن  یجوز 
یتولاها إلا أهل الحق، فإن تولاها غیر أهل الحق ویكون 
ممن لا یعرف بعداوة لآل محمد - علیهم السلام - لم 
لهم  ینصب  ممن  كان  إن  و ذبیحته،  كل  بأ بأس  یكن 
)طوسی  ذبیحته«.1  كــل  أ یجز  لــم  والشنئان  الــعــداوة 
ذبیحة  كل  أ إباحة  یعطی  اللاكم  »وهذا  ،1400ق: 582( 

المخالف إذا لم یكن ناصب«2)حلی، 1418ق:300/8(
گر  که عدم اعتقاد به امامت، ا حاصل مطلب آن است 
السلام(  )علیهم  بیت  اهل  با  دشمنی  و  عناد  روی  از 
نمی‌شود،  ــام«  »اسـ دایـــره  از  خــروج  موجب  نباشد، 
بلکه فرد را صرفاً از دایره ایمان به معنای اخص خارج 
می‌کند. بنابراین، تسری دادن آیاتی که صراحتاً در مورد 
است،  دین  ضروریات  منکران  یا  مشرکان  حربی،  کفار 
مشترک  دین  اصــول  در  که  سنت  اهل  مسلمانان  به 
هستند، یک قیاس مع‌الفارق است. این تفسیر نه تنها 
با مبانی فقهی در تضاد است، بلکه در تعارض آشکار 
فتوای  و  بــزرگ   شیرازی  میرزای  وحدت‌گرای  سیره  با 
تاریخی شیخ محمود شلتوت مفتی اعظم مصر است 
تعبد  بــرای  جایز  شرعاً  مذهبی  را  جعفری  مذهب  که 

مانند سایر مذاهب اهل سنت دانسته است.
2-۲- ناسازگاری ادله قرآنی با سیره و فقه امامیه:

ارزیابی استدلال‌های قرآنی جریان برائتی‌ها  تحلیل و 
در سه محور آیات برائت، لعن و نهی از ولایت کفار نشان 
می‌دهد که برداشت‌های این جریان از مفاهیمی چون 

1.  مسأله: شیخ در کتاب النهایه فرموده است: ذبح حیوان را نباید غیر مسلمانان انجام دهند. و از میان مسلمانان نیز، فقط کسانی که اهل حق )یعنی شیعه 
گر ذبح توسط غیر اهل حق )یعنی غیر شیعه( انجام شود، به شرطی که آن شخص به دشمنی با خاندان  اثنیعشری( هستند، میتوانند متولی ذبح شوند. اما ا
گر از کسانی باشد که با آل محمد علیهمالسلام دشمنی و کینهتوزی  علیهمالسلام شناخته نشود )یعنی ناصبی نباشد(، خوردن ذبیحۀ او اشکالی ندارد .ولی ا

آشکار دارند، خوردن ذبیحۀ او جایز نیست.
2.  این کلام، اباحی گری خوردن ذبیحه مخالف را )در صورتی که ناصبی نباشد( می‌رساند”.

3.  »در مساجد آنان نماز بخوانید و بیمارانشان را عیادت کنید و در تشییع جنازه‌هایشان حاضر شوید«

»کفر«، »ظلم« و »عدو« با اصول و مبانی پذیرفته‌شده 
در سیره عملی ائمه معصومین )علیهم السلام( و فقه 
این  آغازین  جمله  نــدارد.  سازگاری  امامیه  اجتهادی 
جمع‌بندی جزئی آن است که این استدلال‌ها، حاصل 
که از اصول  یک رویکرد اخباری‌گری و ظاهرگرا هستند 
غفلت  اسلامی  امت  کلان  مصالح  و  شریعت  بر  کم  حا

ورزیده‌اند.
برای تبیین این ناسازگاری، می‌توان چهار محور اصلی 

را به‌عنوان دلایل نقد مطرح کرد:
السلام(:  )علیهم  معصومین  عملی  سیره  با  مغایرت 
استدلال این جریان مبنی بر لزوم بیزاری علنی و عدم 
)علیهم  ائمه  عملی  سیره  با  سنت،  اهــل  با  معاشرت 
در  فقهی  و  سیاسی  اجتماعی،  تعاملات  در  الــســام( 
که  دارد  وجود  فراوانی  تاریخی  شواهد  است.  تعارض 
وحــدت  حفظ  بــه  را  شیعیان  الــســام(،  )علیهم  ائمه 
امر  مسلمانان  عامه  با  معاشرت  حسن  و  اجتماعی 
می‌کردند.) باوران، 1395: ۲۵-۲۸.( امام صادق )علیه 

السلام( می‌فرمایند:
ــوا فی 

ّ
ــلُ ــودُوا مَــرْضــاهُــمْ، وَاشْـــهَـــدُوا جَــنــائِــزَهُــمْ، وَصَ ــ »عُ

نْتُمْ 
َ
، فَأ مَساجِدِهِمْ، وَ لا یَسْبِقُونَكُمْ إِلى شَیْءٍ مِنَ الْخَیْرِ

کلینی، 1407: ۲/ ۶۳۶(. وْلى بِهِ مِنْهُمْ«.3 )
َ
أ

ــک رویـــکـــرد تعاملی  ــت، ی ــراح ــه‌ص ایـــن دســـتـــورات، ب
مقابل  نقطه  در  کــه  می‌کند  ترسیم  را  وحــدت‌گــرا  و 

شعارهای تندروانه برائتی‌ها قرار دارد.
مهم‌ترین  »ایــمــان«:  و  »اســـام«  تفکیک  اصــل  نقض 
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اشکال فقهی بر این جریان، عدم رعایت تفکیک میان 
گویان( و دایره  دایره »اسلام« )شامل تمام شهادتین 
فقهای  اســت.  اثناعشری(  شیعیان  )خــاص  »ایمان« 
طراز اول شیعه، اهل‌سنت را در احکام دنیوی )مانند 
و  دانسته  مسلمان  ذبیحه(  حلیت  و  ازدواج  طهارت، 
کفار نمی‌دانند. همانطور  مشمول آیات نهی از ولایت 
گفته شد، فقهاء طراز شیعه با وجود اعتقاد  که پیشتر 
شدید به ولایت اهل بیت عظام و تعصب وافر بر مکتب 
حقه ، حکم به طهارت و اسلام مخالفان می‌دهند؛ این 
موضع فقهی، مبنای هرگونه تعامل و تقریب را حفظ 

می‌کند.
خروج از سیاق و شأن نزول آیات: استدلال برائتی‌ها، 
از سیاق تاریخی و  نــاروای مفاهیم و خــروج  با تعمیم 
برائت )توبه،  آیات  انجام شده است.  آیات  شأن نزول 
۱( صراحتاً ناظر به مشرکان پیمان‌شکن در حال جنگ 
 )۱ )ممتحنه،  کفار  ولایــت  از  نهی  چــون  آیاتی  و  اســت 
مربوط به کفار حربی و دشمنان آشکار دین است. این 
جریان، با نادیده‌گرفتن این شأن نزول، حکم خاص را 
به یک قاعده عام اعتقادی تسری داده و به ابزار تفرقه 

تبدیل می‌کند.
اسلامی:  کــان  مصالح  و  مهم  و  اهــم  قــاعــده  بــا  تضاد 
کم  رویکرد جریان برائتی‌ها، مغایر با اصول اجتهادی حا
اهــم و مهم و حفظ  بر قاعده  که  بر فقه شیعه اســت 
از  تبرّی  گرچه  ا دارد.  کید  تأ اســام  امت  عالیه  مصالح 
دشمنان اهل بیت )علیهم السلام( یک اصل اعتقادی 
است، اما فقهای شیعه، میان »بیزاری قلبی« و »اعلام 
در  می‌شوند.  قائل  تمایز  آن  تفرقه‌افکنانه«  و  عمومی 

1.  جز این نیست که همه مؤمنان با هم برادرند؛ بنابراین ]در همه نزاع ها و اختلافات[ میان برادرانتان صلح و آشتی برقرار کنید، و از خدا پروا نمایید که مورد 
رحمت قرار گیرید.

2.  ]مردم را[ با حکمت و اندرز نیکو به راه پروردگارت دعوت کن

کنونی جهان اسلام، حفظ وحدت و جلوگیری  شرایط 
که باید  از نفوذ دشمن، یک وظیفه شرعی اهم است 
این  شود.  داده  اولویت  )مهم(  تفرقه‌آمیز  اظهارات  بر 
علمای  فــتــاوای  بر  منطبق  سیاسی،  و  فقهی  موضع 
بزرگی چون آیت الله العظمی خامنه‌ای است که هرگونه 
اعلام  شرعی  حــرام  را  سنت  اهل  مقدسات  به  اهانت 

کرده‌اند : 
»اهــانــت بــه نــمــادهــای بــــرادران اهــل‌ســنــت از جمله 
اتهام‌زنی به همسر پیامبر اسلام ]عایشه[ حرام است. 
ایــن مــوضــوع شــامــل زنـــان همه پــیــامــبــران و بــه‌ویــژه 
)ص(-  محمد  -حــضــرت  اعظم  پیامبر  سیدالانبیاء 
آثار  نشر  و  حفظ  دفتر  اطلاع‌رسانی  )پایگاه  می‌شود.« 

سید علی خامنه‌ای، 1401(
حاصل مطلب آن است که استدلال‌های قرآنی جریان 
این  هستند؛  ــرو  روبـ جــدی  چــالــش‌هــای  بــا  برائتی‌ها 
تفسیرها، نه‌تنها با نص صریح قرآن در خصوص اخوت 
خَوَیْكُمْ 

َ
أ بَیْنَ  صْلِحُوا 

َ
فَأ إِخْــوَةٌ  الْمُؤْمِنُونَ  مَا 

ّ
إِنَ اسلامی 

حکم  و   )۱۰ )حــجــرات،  تُــرْحَــمُــون1َ  كُمْ 
ّ
لَعَلَ  َ الَلَّهّ ــوا  ــقُ

ّ
وَاتَ  ۚ

بِالْحِكْمَةِ  ــكَ  رَبِّ سَبِیلِ  ــىٰ  إِلَ ادْعُ  دعــوت  در  حکمت  به 
با  بلکه  تضادند،  در   )۱۲۵ )نحل،  الْحَسَنَة2ِ  وَالْمَوْعِظَةِ 
مستحکم  مبانی  و  )علیهم‌السلام(  ائمه  عملی  سیره 

فقه امامیه در تمایز میان مسلمان و کافر، ناسازگارند.
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قرآنی جریان  استنادات  که  پژوهش حاضر نشان داد 
ضد تقریب که بر محور توسعه مفهومی آیات برائت، لعن 
و نهی از ولایت کفار استوار است، از اتقان لازم برخوردار 
نبوده و با چالش‌های جدی تفسیری، فقهی و تاریخی 
از سیاق  با خروج  افراطی،  این خوانش  مواجه است. 
آیات و نادیده گرفتن مبانی اصولی فقه امامیه، به تقویت 
دامــن  فــرقــه‌ای  شکاف‌های  تعمیق  و  تکفیر  گفتمان 
می‌زند.نتیجه‌گیری اصلی این مقاله در پاسخ به پرسش 
که استنادات قرآنی جریان  آن است  محوری پژوهش 
ضد تقریب، با روح کلی قرآن و سنت معصومین )علیهم 
محورهای  در  ناسازگاری  این  نــدارد.  سازگاری  السلام( 
زیر خلاصه می‌شود:خطای فقهی در تفکیک »اسلام« 
کفار حربی به  و »ایمان«: این جریان با تسری احکام 
در  امامیه  فقه  بنیادین  اصل  سنت،  اهل  مسلمانان 
تمایز میان دایره وسیع »اسلام« )موجب احترام جان 
و مال( و دایره اخص »ایمان« )موجب ولایت خاص( را 
نادیده گرفته است. این رویکرد، مغایر با فتاوای صریح 
فقهای طراز اول شیعه، نظیر امام خمینی )ره(، در حکم 

به طهارت و اسلام اهل سنت است.
تضاد با سیره عملی ائمه )علیهم السلام(: با وجود ظلم 
تاریخی که بر اهل بیت )علیهم السلام( وارد شد، سیره 
عملی ایشان مبتنی بر تعامل، حسن معاشرت، حفظ 
کنش‌های تفرقه‌افکنانه  کیان امت اسلامی و پرهیز از 
و لعن علنی توده‌ها بوده است. تبدیل »لعن« از یک 
بیزاری قلبی به یک شعار اجتماعی تهاجمی، از مصالح 
افراط‌گرایی  از  و نمونه‌ای  کلان اسلامی غفلت ورزیــده 

مورد نهی ائمه )علیهم السلام( است.
این  استدلال‌های  سیاق:  از  خــروج  و  ظاهرگرا  تفسیر 

ظاهرگرا  و  اخــبــاری  روش‌شناسی  یک  حاصل  جریان 
آیــات محکم قــرآن )مانند اخــوت مؤمنان( را  که  است 
آیــات متشابه  از سیاق  و خــارج  تفاسیر جزئی  فــدای 
کرده است. این روش، در تضاد با  )مانند آیات برائت( 
که بر قاعده اهم  رویکرد اجتهادی فقهای شیعه است 

کید دارند. و مهم و حفظ وحدت امت تأ
این یافته‌ها نشان می‌دهد که تفسیر ارائه‌شده توسط 
جریان برائتی‌ها، بیش از آنکه بر فهمی جامع از نصوص 
ــاشــد، مــحــصــول رویـــکـــردی هــویــتــی و  دیــنــی اســتــوار ب
که با مصالح عالیه امت اسلامی و رویکرد  افراطی است 

وحدت‌گرایانه علمای شیعه در تضاد کامل قرار دارد.
نتایج  آینده:باتوجه‌به  تحقیقات  بــرای  پیشنهادها 
گفتمان‌های ضد  به‌دست‌آمده و ماهیت چندوجهی 
تقریب، پیشنهاد می‌شود تحقیقات آتی بر محورهای 
زیر متمرکز شوند تا ابعاد بیشتری از این چالش فکری 
کاوی ادله روایی جریان‌های ضد تقریب:  روشن گردد:وا
با روشی مشابه این پژوهش، لازم است ادله روایی این 
جریان‌ها )مانند روایات تولی و تبرّی( به‌صورت نظام‌مند 
و انتقادی باتکیه‌بر منابع دســت‌اول حدیثی و رجالی 
و  سیاسی  نقش عوامل  گیرد.بررسی  قرار  موردمطالعه 
اجتماعی: انجام یک پژوهش مستند برای بررسی نقش 
عوامل سیاسی، اقتصادی و اجتماعی در شکل‌گیری، 
سازمان‌دهی و ترویج گفتمان‌های ضد تقریب ضروری 
عمومی:  افــکــار  بــر  رســـانـــه‌ای  تــأثــیــرات  است.تحلیل 
کاوی تأثیر  انجام مطالعه‌ای میدانی یا تحلیلی برای وا
کلیپ‌ها و سخنرانی‌ها( منتسب به  تولیدات رسانه‌ای )
جریان‌های ضد تقریب بر افکار عمومی، به‌ویژه جوانان 

شیعه و سنی، پیشنهاد می‌شود.

نتیجه‌گیری
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الف( کتاب‌ها
قرآن کریم

آیین  اســـام،   .)۱۳۷۸( عبدالکریم.  ــرازی،  شــی ــی‌آزار  ــ ب
فرهنگ  نشر  دفتر  تــهــران:  اول(.  )چـــاپ  همبستگی 

اسلامی.
بــاوران، سیّده. )۱۳۹۵(. پیشوایان شیعه، پیش‌گامان 

وحدت )چاپ اول(. تهران: انتشارات امیرکبیر.
جعفریان، رسول. )۱۳۸۸(. تاریخ تشیع در ایران از آغاز تا 

قرن دهم هجری )چاپ پنجم(. تهران: نشر علم.
حکیم، محمدباقر. )۱۳۷۷(. وحدت اسلامی از دیدگاه 
چاپ  مترجم؛  فقهی‌زاده،  )عبدالهادی  سنت  و  قــرآن 

اول(. تهران: انتشارات تبیان.
)چاپ  تحریرالوسیله   .)۱۳۷۹( روح‌الله.  سید  خمینی، 

اول(. تهران: مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی.
)چاپ  دهخدا  لغت‌نامه   .)۱۳۷۷( کبر.  علی‌ا دهخدا، 

دوم(. تهران: انتشارات دانشگاه تهران.
حسینی شیرازی، سید صادق. )۱۴۲۵ ق(. بیان الأصول 

)چاپ اول(. قم: دار الأنصار.
السبیل  ق(.   1421( محمد.  سید  شــیــرازی،  حسینی 
إلى إنهاض المسلمین )چاپ ســوم(. بیروت: مؤسسة 

المحتوی.
کلینی، محمد بن یعقوب. )۱۴۰۷ ق(. الکافی )جلد ۳، 
کبر غفاری؛ چاپ چهارم(. تهران: دارالکتب  تحقیق علی‌ا

الإسلامیة.
احکام  فی  الناضره  الحدائق  تا(.  )بی  یوسف،  بحرانی، 
کتابخانه  در  )مــوجــود  ــا.  ج بــی  ــم:  ق الــطــاهــره.  العتره 

دیجیتال فقاهت(
خسرو شاهی، هادی. )۱۴۳۱(. جمال الدین الحسینی، 

داعیة التقریب و التجدید الإسلامی: دراسات فی تاریخ 
ایــران: المجمع العالمی  حیاته و افکاره. ۱ ج. تهران - 
للتقریب بین المذاهب الإسلامیة. المعاونیة الثقافیة. 

مرکز التحقیقات و الدراسات العلمیة.
حلی، حسن بن یوسف، )1418ق( مختلف الشیعه. )چاپ 

یکم( . قم: مؤسسة نشر إسلامی جامعه مدرسین.
العقائد،  (.قــوائــد  تــا  )بــی  نصیرالدین،  خــواجــه  طــوســی، 
تحقیق: علی ربانی گلپایگانی . قم: لجنه اداره حوزه علمیه. 
طوسی، محمد بن حسن، )1400ق(.النهایه)چاپ دوم(. 

بیروت: دار الکتاب العربی.

ب( مقاله‌های علمی
میرزای  تقریب:  پیش‌گامان   .)۱۳۸۸( امــیــر.  دهـــی،   ·
شیرازی وحدت‌گرا. تاریخ اسلام، سال دهم )شماره ۴۸(.

ج( پایگاه‌های اینترنتی و منابع الکترونیکی
 · خامنه‌ای، سید علی. )۱۳۹۰(. مفهوم وحدت از دیدگاه 
رهبر معظم انقلاب. پایگاه اطلاع‌رسانی دفتر حفظ و نشر 
 .)Khamenei. ir( آثار حضرت آیت‌الله‌العظمی خامنه‌ای
https://farsi.khamenei.ir/speech- :قابل‌دسترسی در

content?id=18131 · خامنه‌ای، سید علی. 
حکم اهانت به مقدسات اهل‌سنت. پایگاه اطلاع‌رسانی 
کد خبر:  آثــار سید علی خامنه‌ای ) دفتر حفظ و نشر 
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 منابع علم امام از نگاه امام سجاد
علیه السلام در صحیفه سجادیه  

چکیده
یکـــی از اساســـی‌ترین مباحـــث امامـــت، علـــم امـــام علیه‌الســـام می‌باشـــد؛ 
ــر چالـــش نگاهـــی اجمالـــی  ــا ایـــن موضـــوع پـ ــتر بـ ــنایی بیشـ ــرای آشـ ازایـــن‌رو بـ
بـــه یکـــی از ســـاحت‌های آن یعنـــی منبـــع علـــم امـــام از نـــگاه امـــام ســـجاد 
علیه‌الســـام بـــه روش توصیفـــی و تحلیلـــی پیرامـــون دعاهـــا و فرازهـــای صحیفـــه 
ســـجادیه خواهیـــم داشـــت. در واقـــع هـــدف از تدویـــن ایـــن نوشـــتار تبییـــن منابـــع 
علـــم امـــام علیه‌الســـام در قالـــب قـــرآن کریـــم، وراثـــت و مشـــاهده ملکـــوت 
ــأ  ــا منشـ ــیله بـ ــا بدین‌وسـ ــد تـ ــه ســـجادیه می‌باشـ ــای صحیفـ ــه دعاهـ باتوجه‌بـ
ایـــن علـــوم یعنـــی موهبتـــی بـــودن آن آشـــنا شـــده و شـــاخصی بـــرای تمیـــز امـــام از 
غیـــر امـــام داشـــته باشـــیم کـــه لازمـــه ایـــن امـــر عـــدم مشـــروعیت خلافـــت فاقـــد 
ایـــن منابـــع از علـــوم الهـــی را بـــه اثبـــات می‌رســـاند.با تامـــل و تعمـــق در کلام 
نورانـــی امـــام ســـجاد علیه‌الســـام در صحیفـــه ســـجادیه و فرازهایـــی از ایـــن 
ادعیـــه گهربـــار اولاً منابـــع علـــم امـــام علیه‌الســـام در قالـــب قـــرآن کریـــم، وراثـــت و 
مشـــاهده ملکـــوت دیـــده می‌شـــود کـــه حضـــرت بـــه زیبایـــی بـــه آنهـــا اشـــاره دارنـــد 
 منشـــأ ایـــن علـــوم کـــه موهبتـــی و لدنـــی بـــوده آن اســـت فهـــم می‌شـــود و در 

ً
و ثانیـــا

نهایـــت لـــزوم وجـــود چنیـــن علمـــی بـــرای امـــام امـــت بیـــان می‌گـــردد و فاقـــد ایـــن 
علـــوم امـــت را بـــه انحـــراف و ضلالـــت می‌کشـــاند و در مقابـــل امامـــی کـــه داری ایـــن 
علـــوم الهـــی اســـت واجب‌الاطاعـــه و در مســـیر حـــق و حقیقـــت قـــرار دارد و تبعیـــت 

ــردد. ــعادت امـــت می‌گـ از وی موجـــب سـ

کلیـــدواژه:  صحیفـــه ســـجادیه- امـــام ســـجاد علیه‌الســـام - علـــم امـــام- منابـــع 
علـــم امـــام

محمد
ک‌اندیش 1  پا

حجت الاسلام 
و المسلمین 
محمدرضا
نقیه 2

1. طلبه سطح سه حوزه علمیه اصفهان
2. استاد سطح عالی حوزه علمیه اصفهان
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مقدمه
امــام سجاد  آثــار مکتوب  از  یکی  صحیفه سجادیه 
علیه‌السلام است که در میان علما و بزرگان دین به 
القرآن مشهور است.صحیفه سجادیه اولین  اُخت 
کتاب در قرن اول به شمار می‌آید و از جایگاه والایی 
در تبیین معارف دینی برخوردار است. برای درک 
این جایگاه رفیع باید فضای فکری و فرهنگی عصر 
از حساس‌ترین  که یکی  را  امام سجاد علیه‌السلام 
دوران های تاریخ محسوب می‌شود مورد تحلیل و 
گیرد. در دوران امام سجاد علیه‌السلام  بررسی قرار 
که بلافاصله بعد از شهادت امام حسین علیه‌السلام 
کــه حضرت  شـــروع مــی‌شــود بــا استناد بــه روایــتــی 
نَا  ةَ وَ المَدِینَةَ عِشرُونَ رَجُلاً یُحِبُّ

َ
می‌فرمایند: وَ مَا بِمَکّ

که در  )مجلسی، 1363، ج46، ص144( بدین معنا 
همه مکه و مدینه بیست نفر محب ما اهل‌بیت پیدا 
نمیشد! بنابراین ازآنجایی‌که عدم محبت و دوستی 
دوری  موجب  علیهم‌السلام  معصومین  ائمه  بــه 
قطعاً  ثقلین  روایــت  طبق  نیز  فاصله  ایــن  و  آنها  از 
گمراهی را به همراه دارد ازاین‌رو مردم در  ضلالت و 
انحطاط و فساد و بی دینی به سر می بردند. فلذا 
امام سجاد علیه‌السلام جهت اصلاح امت و هدایت 
جامعه  اصلاح  جهت  دینی  معارف  تبیین  به  امت 
بهترین  راستا  ایــن  در  که  فرمودند  اقــدام  اسلامی 
روش و ابزاری که سید الساجدین علیه‌السلام برای 
بــود. زیرا  گرفتند »دعــا«  کــار  تحقق ایــن هــدف به 
باتوجه‌به خفقانی که بنی امیه ایجاد کرده بودند از 
طرفی کسی حق ارتباط گرفتن با حضرت را نداشت 
دینی  معارف  تبیین  اجــازه  حضرت  نیز  طرفی  از  و 
از  و  را نداشتند  کرسی درس و سخنرانی  برقراری  و 
همه مهم تر مردم چنان دچار انحراف و فساد شده 

موضوعیت  آنها   بــرای  مباحث  اینگونه  که  بودند 
دینی  معارف  تبیین  با  حضرت  بنابراین  نداشت. 
جامعه  به  دیگری  جــان  مناجات  و  دعــا  قالب  در 
اسلامی بخشیدند و بدین‌وسیله به گوش مردم می 

رساندند. 
یکی از این معارف دینی که امام سجاد علیه‌السلام 
به زیبایی در قالب دعا و مناجات بیان فرموده‌اند تا 
مردم به‌عنوان مبانی اعتقادی خود قرار دهند و از 
کنند، مبحث امامت  گمراهی نجات پیدا  ضلالت و 
و معرفت به امام است. حضرت سجاد علیه‌السلام 
اســاس  و  پایه  بــه‌عــنــوان  ایــن مسئله  ازآنــجــایــی‌کــه 
اعتقادات محسوب می‌شود به تبیین و توضیح آن 

در قالب دعا پرداخته‌اند.
را  امــام  خویش،  وحیانی  کــام  در  متعال  خــداونــد 
تبیین‌گر  میزان  و   )12 )یس،  آشکار  کتاب  به‌عنوان 
نگاه  شریفه،  آیه  این  می‌فرماید.  معرفی  چیز  همه 
ــی‌دارد؛  مـ معطوف  امــامــت  رفــیــع  جایگاه  بــه  را  مــا 
بالغه  حجت  به‌عنوان  امــام  آن،  در  که  جایگاهی 
الهی، وارث علوم انبیاء و مرجع نهایی معارف دینی 
شناخته می‌شود. تبیین این جایگاه والا، مستلزم 
منابعی  و  علیه‌السلام  ــام  ام علم  ژرفـــای  شناخت 
است که این علم بی‌کران از آن سرچشمه می‌گیرد. 
و  او  گــری  هــدایــت  ــام، پشتوانه  امـ بــی‌تــردیــد، علم 
تضمین‌کننده صیانت شریعت از کژی‌ها و انحرافات 
که هم به خود این  ــن‌رو، ضــرورت دارد  است و ازای
بن‌مایه‌های  بــه‌عــنــوان  آن،  منابع  بــه  هــم  و  علم 
اساسی تفکر شیعه، پرداخته شود. باتوجه‌به اینکه 
نیاز  مورد  و  کاربردی  عمیق،  بسیار  امامت  مسئله 
نگاهی  بــا  اســت  لازم  می‌باشد  مـــردم  عموم  بـــرای 
گیرد؛ بنابراین یکی  ویژه مورد تحقیق و بررسی قرار 
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باید  امامت  مسئله  ذیل  که  عناوینی  مهم‌ترین  از 
امام علیه‌السلام است.  گیرد، علم  قرار  مورد توجه 
گی ها  ازآنجایی‌که این موضوع منشأ بسیاری از ویژ
و شئون امامت محسوب می‌شود فلذا به واسطه 
آن بسیاری از شبهات و سوالات در مسئله امامت 

پاسخ داده خواهد شد.
و اما یکی از ساحت‌های مهم علم امام علیه‌السلام 
آن  واســطــه  بــه  و  می‌باشد  ایــشــان  در  منحصر  کــه 
ک و معیاری جهت تشخیص امامت و  می‌توان ملا
خلافت در دست داشت و امام را از غیر امام تمیز 
علم  منابع  واقع  در  است.  امام  علم  منابع  دهیم، 
و  مباحث  محوری‌ترین  از  یکی  علیه‌السلام  امــام 
ایی اختلافی در بین شیعیان  درعین‌حال مسئله 
به شمار می‌رود، ازاین‌جهت لازم است این اختلاف 

با کلام امام علیه‌السلام تبیین و بیان گردد.
صحیفه سجادیه یکی از این کتب گران‌سنگ است 
که با استناد به کلام امام سجاد علیه‌السلام به رفع 
پرداخته   امت  هدایت  و  اختلافات  و  شبهات  این 
صحیح  و  دقیق  نگاه  واسطه  به  را  دینی  معارف  و 
امــام  علم  منابع  عــنــوان  تحت  امــامــت  مسئله  بــه 

علیه‌السلام تبیین می‌کند.
خلافت،  و  امامت  گی‌های  ویژ از  یکی  ازآنجایی‌که 
علم موهبتی و لدنی می‌باشد و فاقد چنین علمی 
غاصب حق امامت و خلافت است، بنابراین در این 
تحقیق به بررسی این بُعد از امامت باتکیه‌بر منابع 
ذکر  را  آن  مــوارد  و  پرداخته  علیه‌السلام  امــام  علم 
می‌کنیم و بدین‌وسیله موهبتی بودن منشأ منابع 
بدیهی  مــی‌رســد.  اثبات  به  علیه‌السلام  امــام  علم 
که این امر ارتباط مستقیمی با مشروعیت و  است 

عدم مشروعیت خلافت دارد.

اهمیت  از  علیه‌السلام  امــام  علم  اینکه  باتوجه‌به 
ــد و مــــورد تــحــلــیــل و  ــاش ــی‌ب والایـــــی بــــرخــــوردار م
گرفته  قرار  روایــات  و  آیات  در  گون  گونا بررسی‌های 
است منتها در این تحقیق باتوجه‌به اینکه التفاتی 
به ادعیه در این باب نبوده است فلذا با  رویکردی 
جدید، از نگاه فرازها و دعاهای صحیفه سجادیه در 
کلام امام سجاد علیه‌السلام به تحلیل و بررسی این 

موضوع متمرکز شده‌ایم.
که منابع  که مطرح می‌شود این است  حال سؤالی 
علم امام علیه‌السلام در صحیفه سجادیه چگونه 
تبیین شده است؟ برای پاسخ به این سؤال دعاها 
و فرازهای صحیفه سجادیه پیرامون موضوع منابع 
و  مهم  بسیار  عناوین  تحت  علیه‌السلام  امام  علم 
و  تحقیق  مــورد  تحلیلی  توصیفی  روش  به  کلیدی 

بررسی قرار گرفته است.

صحیفـــه ســـجادیه در تحلیـــل و بررســـی قـــرآن 
علیه‌الســـام امـــام  علـــم  منبـــع  به‌عنـــوان 

1-  تحلیل دعای چهل و دوم صحیفه سجادیه، 
فراز پنجم  

عَلَیْهِ  صلی‌الله  دٍ  مُحَمَّ كَ  نَبِیِّ عَلَى  نْزَلْتَهُ‌ 
َ
أ ــكَ 

َ
إِنّ هُمَّ 

َ
اللّ

ثْتَنَا  لاً، وَ وَرَّ لْهَمْتَهُ عِلْمَ‌ عَجَائِبِهِ مُكَمَّ
َ
وَ آلِهِ مُجْمَلاً، وَ أ

یْتَنَا  لْتَنَا عَلَى مَنْ جَهِلَ‌ عِلْمَهُ‌، وَ قَوَّ
َ

راً، وَ فَضّ عِلْمَهُ مُفَسَّ
عَلَیْهِ لِتَرْفَعَنَا فَوْقَ مَنْ لَمْ یُطِقْ حَمْلَهُ‌. 

خداوندا همانا تو قرآن را بر پیامبرت محمّد صلی‌الله 
علیه و آله كه درود خدا بر او و خاندانش باد، بدون 
تفصیل و شرح نازل كردى و علم به شگفت‌ىهایش 
را  آن  علم  و  كــردى  الهام  او  به  كامل،  بــه‌صــورت  را 
كه به  كسى  تفسیر شده، به ما ارث دادى و ما را بر 

علم آن نادان بود، برترى بخشیدى.
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باتوجه‌به فراز فوق  امام سجاد علیه‌السلام اشاره به 
که با  کریم دارند  یکی از منابع علم امام یعنی قرآن 
بیان چند مقدمه به بررسی و تحلیل آن می‌پردازیم:

الف( نزول قرآن بر قلب پیامبر صلی‌الله علیه و آله
موجودات  تمام  خالق  متعال  خداوند  ازآنجایی‌که 
را  آنها  خلقت  از  هــدف  نیز  طرفی  از  و  اســت  عالم 
قرار  به سعادت  آن رسیدن  به واسطه  و   عبودیت 
راه رسیدن به این  ازایــن‌رو لازم است  داده اســت، 
سعادت را برای آنها بیان نماید تا در مسیر عبودیت 

بوده و به هدف و غرض الهی دست پیدا کنند.
ــروی ایــن است  لازمـــه ایــن هــدایــت و ســعــادت اخـ
گوش  به  را  هدایت  صــراط  و  راه‌ورســـم  خداوند  که 
بندگان خود برساند. یکی از طُرق رسیدن کلام الهی 
کریم به‌عنوان معجزه  به مخلوقات به واسطه قرآن 
که خداوند متعال غرض خود را به طور  الهی است 
کامل در آن بیان نموده تا موجبات هدایت بشریت 
کلام الهی  فراهم شود. نکته بسیار مهم اینکه این 
گیرد تا از  باید به واسطه فردی در اختیار مردم قرار 

آن اطلاع پیدا کنند. 
که  کریم به زبان عرب و به لغت قریش  گرچه قرآن   
فصیح‌ترین و بلیغ‌ترین لغت است نازل شده، ولی 
به‌خاطر دارابــودن مسائل ملکوتی و معانی عرشی 
لطایف  و  عقلی  دقــایــق  و  رمـــزی  حــکــمــت‌هــای  و 
است  ابــهــام  و  اجــمــال  و  پیچیدگی  دارای  غیبی 
عاجز  واقــعــیــت‌هــایــش  درک  از  به‌تنهایی  عقل  و 
گیرد  اســت. ازایــن‌رو باید فــردی واسطه فیض قــرار 
که علوم نزد اوست و موجب انحراف امت نشود و 
بدون  که  هستند  علیهم‌السلام  ائمه  واسطه  این 
بهره‌گیری از ائمه علیهم‌السلام و سلاح علم بسیاری 
از دقایق قرآن برای انسان کشف نمی‌شود؛ بنابراین 

بدون کمک‌گرفتن از رسول خدا صلی‌الله علیه و آله 
که قرآن همواره با تمام مفاهیم و معنایش بر قلب 
کتاب  مبارک ایشان نازل شده، درک و فهم لطایف 

حق غیرممکن است.
آیه ۱۶۴  آیات ۱۲۹ و ۱۵۱ سوره بقره و  کریم در  قرآن 
ســوره آل‌عــمــران و آیــه ۲ ســوره جمعه  رســول خدا 
که  صلی‌الله علیه و آله را معلم قرآن معرفی می‌کند 
مورد  قــرآن  به  رجــوع  حضرت  آن  تعلیمات  بــدون 
چنین  صــورت  ایــن  غیر  در  و  نیست  حق  رضایت 

رجوعی نتیجه‌ای جز ضلالت و گمراهی ندارد.
 ازآنجایی‌که رسول خدا صلی‌الله علیه و آله عقل کل 
و اندیشه ایشان برترین اندیشه و دارای علم مُلک 
و ملکوت است و علمش متصل به علم خداست 
ادب  فلذا  است  گیر  فرا واقعیت‌ها  تمام  به  نسبت 
تمام  که  می‌کند  اقتضا  عقلانیت  و  عقل  و  انسانی 
خود  زندگی  و  حیات  برنامه‌های  تمام  در  بشریت 
را  که قرآن خواسته است آن حضرت  همان‌طوری 
به‌عنوان معلم خود پذیرفته و طبق فرامین ایشان 

عمل نماید.
دٍ صلی‌الله  كَ مُحَمَّ نْزَلْتَهُ‌ عَلَى نَبِیِّ

َ
باتوجه‌به عبارت "أ

کلام امام سجاد علیه‌السلام  عَلَیْهِ وَ آلِهِ مُجْمَلاً" در 
قرآن کریم به‌عنوان معجزه الهی و از جانب حق‌تعالی 
بر قلب نبی مکرم صلی‌الله علیه و آله نازل شده تا 
ایشان به‌عنوان مبین و مفسر کلام الهی راه سعادت 

و شقاوت را برای بندگان معلوم سازند.
بنابراین، قرآن باتوجه‌به جامعیت و مرجعیتی که در 
تمام حیطه‌ها دارد به واسطه تبیین مفسر حقیقی 
آن یعنی حضرت ختمی‌مرتبت صلی‌الله علیه و آله 
که خداوند  کافی است چرا  برای هدایت انسان‌ها 
که لازمه هدایت انسان‌ها است را بیان  تمام آنچه 
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فرموده است.
آله بر علوم  ب( اِشــراف پیامبر صلی‌الله علیه و 

قرآن
بر  تمامه  بــه  کریم  قــرآن  شــد  اشـــاره  کــه  همان‌طور 
قلب حضرت نازل شده است که یکی از جنبه‌های 
که امام سجاد علیه‌السلام به  آن علوم قرآنی است 
لاً"  لْهَمْتَهُ عِلْمَ‌ عَجَائِبِهِ مُكَمَّ

َ
طور خاص به عبارت " أ

آن  درک  و  فهم  از  بشریت  عموم  کــه  دارنـــد  اشـــاره 
کتسابی نیست تا  که این علوم ا عاجز هستند چرا 
کنند؛  کُنه و بطن آن دست پیدا  با یادگیری آن به 
بلکه موهبتی از جانب حق‌تعالی است که در اختیار 
هدایت  موجب  و  می‌گیرد  قــرار  مخلوقات  بهترین 

خلق می‌گردد.
با تامل در این قسمت از فراز این نکته مورد فهم 
تمام‌وکمال  به‌صورت  قرآنی  علوم  که  می‌گیرد  قــرار 
که  دارد  قرار  آله  و  پیامبر صلی‌الله علیه  اختیار  در 
به‌وسیله الهام از جانب خداوند متعال می‌باشد و 
از  به‌عنوان منبعی  قرآن  که  این است  این نشانگر 
گاهی  منابع علم امام بوده و نسبت به آن علم و آ
پیدا می‌کنند که سبب پاسخگویی به افراد و هدایت 

آنها می‌شود.
ج( انتقال علوم قرآنی به ائمه علیهم‌السلام

صفاتی  و  مقامات  الهی  آیــات  و  روایـــات  باتوجه‌به 
آلــه بیان شده  ــول خــدا صــلــی‌الله علیه و  ــرای رس ب
که در ظاهر  که تمام این مقامات و صفات   است 
آله ثابت  و باطن برای رسول خدا صلی‌الله علیه و 
اســت بــه‌غــیــراز مــقــام نــبــوت، بـــرای امــامــان بــزرگــوار 
امــامــان  اســـت.  مسلم  و  ثــابــت  نیز  علیهم‌السلام 
هدایت‌کننده  روایــات،  بنابر  علیهم‌السلام  معصوم 
بشر به واقعیت‌ها، والیان امر، خزانه‌های علم حق، 

خلفای الهی، ابواب علم حضرت حق، نور خدا در 
زمین و آسمان و دنیا و آخرت، ارکان زمین و آسمان، 
، راســخــون در عــلــم، معدن  آیـــات الــهــی، اهــل ذکـــر
علوم  ــان  وارثـ فرشتگان،  رفــت‌وآمــد  محل  دانـــش، 
و دارای  انبیاء علیهم‌السلام، دارندگان اسم اعظم 
جمیع علوم هستند که باتوجه‌به فراز پیش رو قرآن 

منشأ این علم الهی است.
بر  تمامه  به  قرآنی  علوم  شد  بیان  که  همان‌طور 
قلب نبی مکرم صلی‌الله علیه و آله نازل شده است 
پیدا  علم  و  گاهی  آ قرآنی  علوم  تمام  به  نسبت  و 

کرده‌اند.
فرد  به  باید  علوم  ایــن  ایشان  از  بعد  اینکه  حــال   
الهی  دین  و  شریعت  حافظ  تا  یابد  انتقال  دیگری 
راً" تمام  مُفَسَّ عِلْمَهُ  ثْتَنَا  وَرَّ باتوجه‌به عبارت"  باشد. 
که یکی از  که بر قلب پیامبر نازل شده است  علمی 
آنها علوم قرآنی است، به ائمه علیهم‌السلام انتقال 
می‌یابد و درعین‌حال این انوار الهی به طور کامل از 

گاهی پیدا می‌کنند. علوم قرآن آ
و  دقایق  و  حقایق  و  قرآن  علوم  تمام  براین‌اساس 
و مفسران  آنان است  الهی در پیش  کتاب  لطایف 
کریم ائمه علیهم‌السلام هستند و این  واقعی قرآن 
که یکی از منابع علم ائمه  گواه بر این است  مطلب 

علیهم‌السلام قرآن کریم می‌باشد.
د( افضلیت ائمه علیهم‌السلام بر دیگران نسبت 

به علوم قرآن
افضلیت  علیهم‌السلام  ائمه  گــی‌هــای  ویــژ از  یکی 
ائــمــه علیهم‌السلام  کــه  بــیــان  ایـــن  بــه  مــی‌بــاشــد. 
از  نسبت به سایر مخلوقات افضلیت دارند و یکی 
موارد  از  یکی  و  بوده  آنها  علم  افضلیت  جنبه‌های 
علم حضرات معصومین علیهم‌السلام علم به قرآن 
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که به تمامه در اختیار آنها قرار  و علوم قرآنی است 
گرفته است و آنها مفسر و مبین کلام وحی هستند.

ــام ســجــاد عــلــیــه‌الــســام  ــ ــراز فـــوق ام ــ بــاتــوجــه‌بــه ف
عِلْمَهُ‌" بدین  جَهِلَ‌  مَنْ  عَلَى  لْتَنَا 

َ
فَضّ  " می‌فرمایند: 

به واسطه  امام علیه‌السلام  گاهی  آ و  که علم  معنا 
امــام  علم  منابع  از  یکی  قــرآنــی  عــلــوم  بــر  احــاطــه 
به  نیز  طرفی  از  و  می‌شود  محسوب  علیه‌السلام 
سایر  به  نسبت  علوم  ایــن  بــودن  موهبتی  واسطه 

مخلوقات برتری و افضلیت دارند.
کلام امام سجاد علیه‌السلام قرآن  در نتیجه، طبق 
جانب  از  آلــه  و  علیه  صــلــی‌الله  مکرم  نبی  قلب  بــر 
قرآن  در  که  علومی  تمامی  و  شده  نــازل  حق‌تعالی 
نهفته از ظاهر و باطن آن در قلب مبارک حضرت 
الهی  معجزه  این  که  است  بدیهی  فلذا  دارد،  قــرار 
و  قرار دارد  نزد حضرت  که به‌صورت علم حضوری 
به‌عنوان  است  متعال  خداوند  جانب  از  موهبتی 
معصومین  حضرات  گاهی  آ و  علم  جهت  منبعی 
علیهم‌السلام قرار می‌گیرد و همان‌طور که قبلاً بیان 
کریم و  گردید باتوجه‌به جامعیت و مرجعیت قرآن 
علاوه‌برآن تبیان بودن قرآن برای همه چیز و در کنار 
آیــات الهی بر قلب حضرت سبب  آن نــزول و الهام 

هدایت مخلوقات در عالم هستی شده است.
به  وراثـــت  طــریــق  از  الــهــی  معجزه  ایــن  نتیجه  در   
سایر ائمه علیهم‌السلام رسیده و این انوار مقدسه 
و  قــرار دارد علم  قــرآن  که در  الهی  به علوم  نسبت 
کرده و از جهتی دیگر امام خلیفه الله  گاهی پیدا  آ
)بقره:30( و خلیفه الرسول )حلی، 1365، ص6 - ابن 
خلدون،1391، ص191 ( است و وظیفه حفظ دین و 
شریعت را دارد فلذا به واسطه این موهبت الهی که 
در پرتو علوم قرآنی قرار دارد این امر محقق می‌شود 

واسطه  بــه  اســت  امــت  ــادی  ه ازآنجایی‌که  ــام  ام و 
قرآن  علوم،  این  منابع  از  یکی  که  علوم  بر  احاطه 
کریم یعنی کلام الهی است که هیچ شک و تردیدی 
در آن نیست)بقره:2، آیه 2(سبب هدایت مخلوقات 
مــی‌گــردد. البته ایــن هــدایــت فقط بــه دســت امــام 

صورت می‌گیرد؛ زیرا متصل به علوم الهی است.
 2-  تحلیل دعای چهل و دوم صحیفه سجادیه، 

فراز ششم
فْتَنَا بِرَحْمَتِكَ  ‌ فَكَمَا جَعَلْتَ قُلُوبَنَا لَهُ حَمَلَةً‌، وَ عَرَّ هُمَّ

َ
اللّ

دٍ الْخَطِیبِ‌ بِهِ‌، وَ عَلَى  ‌ عَلَى مُحَمَّ شَرَفَهُ وَ فَضْلَهُ‌، فَصَلِّ
هُ مِنْ عِنْدِكَ، 

َ
نّ

َ
نْ یَعْتَرِفُ‌ بِأ انِ لَهُ‌، وَ اجْعَلْنَا مِمَّ آلِهِ‌ الْخُزَّ

یَخْتَلِجَنَا  لَا  وَ  تَصْدِیقِهِ‌،  فِی  كُّ 
َ

الشّ یُعَارِضَنَا  لَا  ى  حَتَّ
یْغُ عَنْ قَصْدِ طَرِیقِهِ‌ الزَّ

كه دل‌هاى ما را حامل آن  خداوندا، پس همچنان 
قرار دادى، و به رحمت خود شرافت و فضیلت آن 
را به ما آموختى، پس بر محمّد صلی‌الله علیه و آله 
گنجینه‌داران  خاندانش،  بر  و  راند  سخن  آن  با  كه 
كه اعتراف  كسانى قرار ده  آن، درود فرست و ما را از 
شكّى  توست.تا  جانب  از  قــرآن  اینكه؛  به  مك‌ىنند 
راه  از  را  مــا  انــحــرافــى  و  نــشــود  مــا  جــلــودار تصدیق 

راستش جدا نسازد.
باتوجه‌به فراز فوق لازم است ابتدا مقدمه بیان شود 
که به یکی از منابع علم امام  و در ادامه فقره ایی 

یعنی قرآن کریم اشاره دارد بیان گردد.  
الف( قرآن کلام الهی

خواهیم  مطلب  ایــن  به  روایـــات  و  آیــات  بررسی  با 
ادعــای نبوت  اثبات  برای  الهی  که پیامبران  رسید 
عموم  و  می‌کردند  استفاده  معجزه  روش  از  خــود 
کریم  مردم را به این وسیله هدایت می‌کردند. قرآن 
که بیان شد معجزه نبی مکرم صلی‌الله  همان‌طور 
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از جانب خداوند  که  الهی است  کلام  و  آله  و  علیه 
متعال بر قلب ایشان نازل شده است.

پیامبر  نبوت  حقانیت  بر  دلیلی  الهی  اعجاز  ایــن 
رد  و  شــک  و  غیرقابل‌انکار  و  آلــه  و  علیه  صــلــی‌الله 
در  متعال  خداوند  مطلب  این  اثبات  بــرای  اســت، 
گر  ا فرموده  و  )بقره:23(  کرده  تحدی  متعدد  آیات 
که در طول  می توانید همانند آن )قرآن( را بیاورید 
کسی توان مقابله با این امر را  تاریخ از ابتدا تا الآن 

نداشته و نخواهد داشت.
هُ 

َ
نّ

َ
"بِأ عبارت  در  علیه‌السلام  زین‌العابدین  حضرت 

مِنْ عِنْدِكَ" به این مطلب اشاره دارند که قرآن کریم 
الهی  کلام  الهی است. ثمره اعجاز و  کلام  معجزه و 
بودن قرآن کریم را باتوجه‌به عناوین بعدی خواهیم 

یافت. 
ب( ائمه علیهم‌السلام حاملان قرآن

مکرم  نبی  قلب  بر  و  الهی  اعجاز  قــرآن  ازآنجایی‌که 
صلی‌الله علیه و آله نازل شده است و از ایشان نیز 
به ائمه علیهم‌السلام به‌ارث‌رسیده است؛ بنابراین 
علم قرآن قطعاً نزد ائمه ایشان به تمامه قرار دارد. 
فراوانی  روایــات  و  آیات  در  را می‌توان  این قطعیت 
ملاحظه و به‌عنوان استدلالی بر این مطلب بیان 

نمود.
 به طور نمونه می‌توان به آیه 49 سوره عنکبوت " بل 
هو آیات بینات....." اشاره نمود و مصادیق عبارت 
"الذین اوتوا العلم" را می‌توان باتوجه‌به روایات ذیل 
به  علیهم‌السلام  ائمه  علم  بر  دلیل  که  نمود  بیان 
امام  از منابع علم  یکی  قرآن  ولذا  کریم است  قرآن 

علیه‌السلام محسوب می‌شود.
امام باقر و امام صادق علیهماالسلام می‌فرمایند: "هم 

کلینی،1375، ج1، ص414( الائمه علیهم‌السلام" )

امام صادق علیه‌السلام می‌فرمایند: "هم الائمه من آل 
محمد صلوات الله علیهم اجمعین باقیه دائمه فی کل 

حین" )حسینی استرآبادی،1389، ج1 ص439(
ان  عسی  "مــن  می‌فرمایند:  علیه‌السلام  باقر  امــام 

یکون غیرنا" )صفار،1409، ص206(
که می‌توان در اثبات این  آیات و روایاتی فراوانی  و 
ادعا بیان نمود و از مجال این تحقیق خارج است.

ائمه علیهم‌السلام به‌عنوان  ازآنجایی‌که  در نتیجه 
که علم قرآن نزد آنها است می‌توان  افرادی هستند 
آنها را حاملان قرآن دانست و این‌چنین معنا نمود 
نیز همراه  آنها  و  آنها است  قرآن همواره، همراه  که 

قرآن هستند. 
به  اشـــاره  بــا  فــراز  ایــن  در  امــام سجاد علیه‌السلام 
ائمه  حَمَلَةً‌"  لَهُ  قُلُوبَنَا  جَعَلْتَ  فَكَمَا   ‌ هُمَّ

َ
اللّ عبارت" 

اند  دانسته  وحــی  کــام  حــامــان  را  علیهم‌السلام 
بیان  مــی‌تــوان  بــرای حــامــان  کــه  از معانی  یکی  و 
کریم هستند  قــرآن  آنها عاملان  که  ایــن اســت  نــود 
که علم به آن دارند به تمامه نیز به آن  ازاین‌جهت 

عمل می‌کنند.
ج( ائمه علیهم‌السلام متعلمان علوم قرآن

ائمه علیهم‌السلام قبل از اینکه مفسر و مبین قرآن 
باشند در واقع متعلم علوم قرآنی از جانب پروردگار 
لذا  و  دیــده‌انــد  تعلیم  را  علوم  ایــن  و  هستند  عالم 
ایی  ویــژه  جایگاه  از  قــرآن  مبین  و  مفسر  به‌عنوان 
آنها  تا  امــر باعث شــده  بــرخــوردار هستند و همین 
به‌عنوان هادی امت بوده و امر هدایت را به‌عنوان 
کــه هــدایــت شــده اســت)مــهــدی( در دست  کسی 

داشته باشند.	
ــام ســجــاد عــلــیــه‌الــســام پــیــرامــون ایـــن مطلب  امــ
فَضْلَهُ‌" بدین  وَ  شَرَفَهُ  بِرَحْمَتِكَ  فْتَنَا  عَرَّ می‌فرمایند" 
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کلام وحی را در  که حضرت حق به فضل خود  معنا 
اختیار ائمه علیهم‌السلام قرار داده است و به آنها 
بیانگر چند مطلب  امــر  ایــن  که  اســت  تعلیم داده 
است: اولاً اینکه خداوند رحمت خود را برای ائمه 
علیهم‌السلام بیش از دیگران قرار داده و آنها را مورد 
این  گویای  ثانیاً  اســت،  داده  قــرار  خویش  رحمت 
که قرآن از عظمت و شرافت  نکته بسیار مهم است 
خداوند  را  فضیلت  ایــن  و  اســت  بــرخــوردار  بالایی 
متعال در اختیار ائمه علیهم‌السلام قرار داده است، 
است  نهفته  وحی  کلام  و  قــرآن  در  که  علومی  ثالثاً 
داده  قرار  علیهم‌السلام  ائمه  اختیار  در  خداوند  را 
که به واسطه آن از طرفی پاسخ عموم مردم  است 
داده می‌شود و از طرفی دیگر موجب هدایت آنها و 

تحقق غرض الهی از هدایت آنها می‌گردد.
د( ائمه علیهم‌السلام خزائن علوم قرآن

در روایات و زیارات به کثرت می‌توان ملاحظه نمود 
که ائمه علیهم‌السلام را به‌عنوان خزانه‌داران علوم 
را در  زیرا خداوند علوم خود  بیان نموده‌اند،  الهی 
اختیار آنها قرار داده و نزد آنها محفوظ می‌باشد. که 

به برخی از این منابع اشاره نمود:
علیه‌السلام  هادی  امام  از  کبیره  جامعه  زیــارت  در 
النبوه  نقل شده است: "السلام علیک یا اهل‌بیت 

.... وخزان العلم"
لخزان  انا  "والله  می‌فرمایند:  علیه‌السلام  باقر  امام 
الله فی سمائه و ارضه لا علی ذهب و لا علی غضه الا 

کلینی،1375، ج1، ص192( علی علمه" )
امــــام صــــادق عــلــیــه‌الــســام مــی‌فــرمــایــنــد: "نــحــن 
الله"  وحــی  عیبه  و  الله  علم  خــزنــه  و  الله  امــر   ولاه 

کلینی،1375، ج1، ص192( (
علیه‌السلام  سجاد  امــام  کــام  در  را  عبارت  همین 

ملاحظه می‌کنیم که حضرت می‌فرمایند:"َ  عَلَى آلِهِ‌ 
الهی می‌توان  که در معنای خزان علم  لَهُ‌"  انِ  الْخُزَّ
الهی  علم  کلیددار  و  خــزانــه‌دار  و  نگهبان  تعبیر  از 

استفاده نمود. )ابن فارس، 1404، ج2، ص178(
امام  موهبتی  علم  گی‌های  ویژ مهم‌ترین  از  یکی 
بودن  الهی  دانش  نگهبان  و  خزانه‌دار  علیه‌السلام 
خزنه  ــادی،  مـ امـــور  در  به‌عبارت‌دیگر  اســـت.  وی 
ــادی را در  ــون متاع م بــا خــزانــه‌دار تــفــاوت دارد.چــ
کلید آن را به دست  صندوق یا انباری می‌گذارند و 
امور  همانند  غیرمادی  امور  ولی  می‌سپارند؛  کسی 
بلکه  باشد،  داشته  مــادی  انبار  که  نیست  مــادی 
آن  که جا بگیرد، اختیار  کسی  در صفحه جان هر 
ائمه  از  ترتیب  بود. بدین  او خواهد  به  دست  نیز 
الهی  علم  نگهبان  و  خازن  به‌عنوان  علیهم‌السلام 

یاد شده است.
الهی  تمام‌نمای  مظهر  علیهم‌السلام  اطهار  ائمه 
بــوده و در  هستند و دارای همه نشئتت وجــودی 
مرتبه نورانیت و ولایت کلیه که حقیقت امامت آنها 
است به عنایت الهی مسلط بر همه عوالم هستی 
با دیگران در عالم ماده این  آنها  هستند و تفاوت 
آن خزانه بی‌پایان یعنی  که دیگران راهی به  است 
علم الهی ندارند فلذا ممکن است دلشان بخواهد 
چیزی را بدانند؛ ولی امکان برای آنها فراهم نیست و 
در مقابل امامان معصوم علیهم‌السلام که خزانه‌دار 
را  چه  هر  هستند  قرآنی  علوم  خصوصاً  الهی  علوم 
که وقتی  بخواهند می‌توانند بدانند، ازاین‌رو است 
بداند  را  چیزی  بخواهد  علیه‌السلام  معصوم  امــام 
می‌داند. فلذا آنها مظهر علم الهی هستند؛ بنابراین 
معصوم خــزّان علم الهی اســت؛ ازایــن‌رو نسبت به 
تمام مخلوقات از جایگاه ویژه ایی برخوردار است. 
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در نتیجه جایگاه ائمه علیهم‌السلام نسبت به علوم 
که یکی از آنها بهره‌مندی  بسیار متفاوت می‌باشد 
آنــهــا قــرار  کــه در اختیار  آنــهــا از عــلــوم قــرآنــی اســت 
طهارت،  و  عصمت  خاندان  به‌عبارت‌دیگر  دارد. 
گنجینه‌های معارف قرآنی خداوند رحمان هستند 
نخواهند  و  نــداشــتــه  جــدایــی  قـــرآن  از  هیچگاه  و 
داشت؛ بلکه آنها مفسر و مبین کلام وحی هستند؛ 
بنابراین از هیچ جهتی قابل‌قیاس با احدی نیستند 
فهم  در  تشخیص  و  تمایز  ک‌هــای  مــا از  یکی  و 
امامت و خلافت، احاطه وی به علوم قرآنی است 
که این مورد را تنها در ائمه معصومین علیهم‌السلام 
گر در این جایگاه  می‌توان یافت فلذا غیر از ایشان ا
آنها هیچ مشروعیتی  گیرند، غاصب و خلافت  قرار 

ندارد.

ــت  ــی وراثـ ــل و بررسـ ــجادیه در تحلیـ ــه سـ  صحیفـ
به‌عنـــوان منبـــع علـــم امـــام علیه‌الســـام

دعای چهل و دوم صحیفه سجادیه، فراز پنجم
عَلَیْهِ  صلی‌الله  دٍ  مُحَمَّ كَ  نَبِیِّ عَلَى  نْزَلْتَهُ‌ 

َ
أ ــكَ 

َ
إِنّ هُمَّ 

َ
اللّ

ثْتَنَا  لاً، وَ وَرَّ لْهَمْتَهُ عِلْمَ‌ عَجَائِبِهِ مُكَمَّ
َ
وَ آلِهِ مُجْمَلاً، وَ أ

یْتَنَا  لْتَنَا عَلَى مَنْ جَهِلَ‌ عِلْمَهُ‌، وَ قَوَّ
َ

راً، وَ فَضّ عِلْمَهُ مُفَسَّ
عَلَیْهِ لِتَرْفَعَنَا فَوْقَ مَنْ لَمْ یُطِقْ حَمْلَهُ‌. 

محمّد  پیامبرت  بــر  را  )قـــرآن(  تــو  همانا  خــداونــدا 
كه درود خدا بر او و خاندانش  صلی‌الله علیه و آله 
كــردى و علم به  ــازل  ــاد، بــدون تفصیل و شــرح ن ب
كردى  كامل، به او الهام  شگفت‌ىهایش را به‌صورت 
و علم آن را تفسیر شده، به ما ارث دادى و ما را بر 

كسى كه به علم آن نادان بود، برترى بخشیدى.
علم هر پیامبری به پیامبر پس از خود و اوصیای 
او منتقل می‌گردد.از این انتقال، به ارث رسیدن و 

ارث‌بردن تعبیر شده است، لذا از منابع علم امامان 
علیهم‌السلام، تعلیم سنت نبوی و وصایت و وراثت 

از پیامبر گرامی اسلام صلی‌الله علیه و آله است.
کرم صلی‌الله علیه و آله همه معارف و علوم  پیامبر ا
امیرالمؤمنین  یعنی  خــود  وصــی  اولین  به  را  خــود 
علیه‌السلام  و ایشان نیز به فرزندانش تا امام‌زمان 
کرده‌اند. این  عجل‌الله تعالی فرجه الشریف منتقل 
ارث‌بردن نشان‌دهنده پیوند عمیق میان نبوت و 

امامت است.
در فراز فوق امام سجاد علیه‌السلام می‌فرمایند: "وَ 
راً" که به زیبایی انتقال علوم الهی  ثْتَنَا عِلْمَهُ مُفَسَّ وَرَّ
را از وجود مقدس نبی مکرم صلی‌الله علیه و آله به 

حضرات معصومین علیهم‌السلام بیان می‌کند.
پیامبران  می‌کنند،  دلالــت  فراوانی  ــات  روای و  آیــات 
علم الهی دارند و علم هر پیامبری به پیامبر پس از 
خود و اوصیای او منتقل می‌گردد. از این انتقال، به 
"ارث رسیدن" و "ارث‌بردن" تعبیر شده است؛ لذا از 
منابع علم امامان علیهم‌السلام، تعلیم سنت نبوی 
گرامی اسلام صلی‌الله  از پیامبر  و وصایت و وراثــت 
آله،  و  کرم صلی‌الله علیه  ا آله است، پیامبر  و  علیه 
همۀ معارف و علوم خود را به اولین وصی خود، علی 
تا امام‌زمان  علیه‌السلام و ایشان نیز به فرزندانش 

ارواحنافداه منتقل کرد. )اوجاقی،1388، ص50(
كه در ظاهر و  گفت تمام مقاماتى  در واقع می‌توان 
باطن براى رسول خدا صلی‌الله علیه و آله بود، به‌غیراز 
مقام نبوت، براى امامان بزرگوار علیهم‌السلام ثابت 
و مسلّم است.همان‌طور كه معرفت نسبت به خدا 
و رسولش واجب و لازم است معرفت به امام هم از 
معصوم  م‌ىباشد.امامان  شرعیّه  و  عقلیّه  واجبات 
علیهم‌السلام بنابر اصیل‌ترین روایات، شهداى حق 
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بر خلق، هدایت‌کننده بشر به واقعیت‌ها، والیان امر 
و خزانه‌هاى علم حق، خلفاى الهى و ابواب حضرت 
معبود، نور خدا در زمین و آسمان و دنیا و آخرت، 
اركان ارض، آیات الهى، اهل ذكر، راسخون در علم، 
معدن  عباد،  بر  الهى  نعمت  شــده،  انتخاب  عباد 
دانش، و درخت نبوت، و محل رفت‌وآمد ملائكه، و 
انبیا، و دارندگان اسم اعظم، و داراى  وارثان علوم 
و  قــرآن،  علوم  تمام  علوم‌اند.براین‌اساس  جمیع 
كتاب الهى در پیش آنان  حقایق و دقایق و لطایف 
بــزرگــواران‌انــد.  ایــن  ــرآن،  ق اســت، و مفسران واقعى 

)انصاریان،1397، ج1، ص131(
دیگر  یکی  عبارت  این  در  علیه‌السلام  سجاد  امــام 
بیان  مــا  بـــرای  را  وراثـــت  یعنی  امـــام  علم  منابع  از 

می‌فرمایند.
یکی دیگر از منابع علم امام علیه‌السلام که موجب 
حفظ دین و شریعت الهی می‌شود و به سبب آن 
هدایت بشریت را رقم می‌زند انتقال علوم از انبیاء 
امــر متوقف  ایــن  ــر  گ ا بــه یکدیگر اســت و  اولــیــاء  و 
شود موجب انحراف در دین و عدم اعتماد مردم 
است  لازم  ازاین‌جهت  می‌شود.  اطاعت‌پذیری  و 
نبی  مقدس  وجــود  اختیار  در  که  الهی  علوم  ایــن 
گرفته است به ائمه  آله قرار  مکرم صلی‌الله علیه و 
هدایت  امــر  تا  کند  پیدا  انتقال  نیز  علیهم‌السلام 
محقق  نیز  خلقت  از  الهی  غرض  و  نگردد  متوقف 

گردد.
بنابراین، به واسطه این منبع علم )وراثت( می‌توان 
به  و  داشــت  باطل  و  حــق  تشخیص  بــرای  کی  ملا
یــا شــقــاوت قدم  و  آن در مسیر ســعــادت  واســطــه 
برداشت چرا که قطعاً ائمه هدی علیهم صلوات الله 
کامل  کلام الهی به طور  از  گاهی  آ باتوجه‌به علم و 

مسیر حق را برای مردم بیان می‌کنند و به عبارتی 
خود این انوار مقدسه صراط مستقیم هستند و هر 
آنچه در مقابل آنها قرار داشته باشد چه بر علیه آنها 
باشد و چه بی‌طرف باشد، در انحراف و ضلالت قدم 

برداشته و عقابی جز دوزخ ندارد.  
در نتیجه امیرالمؤمنین علیه‌السلام در دوره خلافت 
پیامبر  از  کــه  را  الــهــی خــود  از علم  ابــعــادی  خـــود، 
صلی‌الله علیه و آله به ایشان رسیده بود، در معرض 
کار را  گر این  استفاده عموم قرار می‌دادند و شاید ا
یک  حد  در  ایشان  بــودن  عالم  اساساً  نمی‌کردند، 

صحابه عادی نیز، توسط گروهی انکار می‌شد.

 صحیفـــه ســـجادیه در تحلیـــل و بررســـی مشـــاهده 
ملکـــوت به‌عنـــوان منبـــع علـــم امـــام علیه‌الســـام

 تحلیل دعای اول صحیفه سجادیه، فراز دهم
مِنْ  لْهَمَنَا 

َ
أ وَ  نَفْسِهِ‌،  مِنْ  فَنَا  عَرَّ مَا  عَلَى   ِ

لِِلَّهَّ الْحَمْدُ  وَ 
نَا 

َ
دَلّ وَ  تِهِ‌،  بِرُبُوبِیَّ الْعِلْمِ  بْــوَابِ 

َ
أ مِنْ  لَنَا  فَتَحَ  وَ  شُكْرِهِ‌، 

مِنَ  بَنَا  جَنَّ وَ  تَوْحِیدِهِ‌،  فِی  لَهُ  خْـــاَصِ  ِ
ْ

الْإ مِنَ  عَلَیْهِ‌ 
مْرِهِ‌.

َ
كِّ فِی أ

َ
لْحَادِ وَ الشّ ِ

ْ
الْإ

را به ما شناساند و  كه خودش  را  و سپاس خداى 
به  علم  از  درهــایــى  و  نمود  الهام  ما  به  را  شكرش 
گشود و ما را به اخــاص در  پــروردگــار‌ىاش را بر ما 
كج‌روى و شك در  از  و  راهنمایى نمود  یگانگ‌ىاش 

امر خود، دور ساخت.
ــون مبحث  ــرام ــی بــاتــوجــه‌بــه مــطــالــب یـــاد شـــده پ
مشاهده ملکوت در جهت علم ائمه علیهم‌السلام 
و انتقال علوم به ایشان اینک به بررسی فراز فوق در 
کلام امام سجاد علیه‌السلام در قالب عناوین ذیل  

خواهیم پرداخت.
که  این معنا  به  واقــع ما یک عالم مُلک داریــم  در 
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که بر  دنیای مادی و قابل‌مشاهده با چشم است 
اساس نظام سبب و مسبب شکل می‌گیرد و یک 
عالم ملکوت داریم بدین معنا که جهانی غیرمادی، 
باطنی و الهی است که با امر الهی به وجود می‌آید و 

مختص به خداوند و اولیاء اوست.
به   ) )مَــلَــک  ریشه  از  ملکوت  معنایی،  بــررســی  در 
کید بیشتری  معنای قدرت بر تصرف است، منتها تأ
و  مسلط  و  کــم  حــا خــداونــد  پــس  دارد.  تسلط  بــر 
که تمامی امور  متصرف در همه ملک هستی است 
سرمدی  سبحان  خدای  درحالی‌که  هستند،  زایل 
و باقی است و ملکوت وجود اشیاء است از جهت 
انتسابشان به خدای سبحان و قیامی که به او دارند.

به عبارتی دیگر عالم ملکوت که محل بحث‌وبررسی 
در این نوشتار است، به معنای سلطنت و حکمرانی 
خاص خداوند است )فراهیدی،1409، ج5، ص380( 
که از دسترس  که علم به آن ملازم با علومی است 

افراد عادی خارج است.
بنابراین، مراد از مشاهده ملکوت، به معنای دیدن 
که در  حقیقت پنهان و باطنی اشیاء و عالم است 
مقابل عالم مادی و ظاهری قرار دارد و تنها با تزکیه 
نفس و بهره‌مندی از علم حضوری ممکن است و 
شایستگی آن را اولیاء و انبیاء الهی دارنــد.در واقع 
گاهى  كه از طرف مؤلّفِ آ كتابى است  جهان، مانند 
لاكم  و هر  اســت، هر جمله و سطرى  تألیف شــده 
و  مطالب  و  معانى  سلسله  یــك  محتوى  فصلى  و 
منظورهایى است؛ نظمى كه در كلمات و جمله‌ها و 
كار برده شده است از روى دقّت خاصّى  سطرها به 
است و هدفى را نشان م‌ىدهد.هر كس تا حدودى 
كتاب خلقت را بخواند و  م‌ىتواند خطوط و سطور 
و فكر  و قصد  كند،  آنها درك  از  یك سلسله معانى، 

نظامات  م‌ىتواند  كسى  هــر  دریــابــد،  را  آن  مــؤلّــف 
را  اراده  و  تدبیر  به‌کاررفتن  و علائم  آثار  و  حكیمانه 
كار خلقت به طور روشن استنباط كند هر چند  در 
گر كسى  درس ناخوانده و بیابانى باشد، ولى البتّه ا
به‌تناسب  باشد  داشــتــه  آشنائى  طبیعى  علوم  بــا 
معرفتش به این امور، نظامات و آثار و علائم وجود 
ادراك  بیشتر  خلقت  كــار  در  را  تدبیر  و  حكمت  و 
افراد  ابــرام بی‌نظیری  و  اصــرار  با  كریم  مك‌ىند.قرآن 
بشر را به مطالعه در خلقت و ساختمان موجودات 

به‌منظور شناختن خداوند سوق م‌ىدهد.
آن درى كه خداوند بزرگ براى شناخته‌شدن مقام 
ربوبیّتش به روى ما باز كرد درِ نبوّت و امامت است.
امام على )علیه‌السلام( در خطبه اوّل »نهج‌البلاغه« 
پیمانى  بزرگ‌ترین  رسالت  ابلاغ  م‌ىفرماید:پیمان 
است  پیمانى  شــود،  تصوّر  اســت  ممكن  كه  اســت 
ابلاغ  و  براى پذیرش وحى  از پیامبران  كه خداوند 
م‌ىگیرد.بدیهى  انسان‌ها  به  شــده  وحــى  حقایق 
هر  از  كه  شود  وارد  دلى  بر  بایستى  وحى  كه  است 
گونه خس و خاشاك و هواوهوس و خودخواه‌ىها 
آلــودگــى درونـــى مجراى  ــدك  پــاك و مــنــزّه باشد و ان
كه  اســت  م‌ىسازد.مسلّم  تیره  را  وحــى  حیات  آب 
پیامبران در رسانیدن حقایق وحى شده به مردم 
كارى تن دهند. گذشت و فدا بایستى به همه‌گونه 
است  چنین  پیامبر  یك  حیاتى  وضــع  حقیقت  در 
او  كند.  تلقّى  رسالت  مبنا‌ى  بر  را  خــود  زندگى  كه 
درعین‌حال كه یىك از انسان‌هاست و داراى زندگى 
طبیعى است، واسطه کاملاً امین براى ابلاغ رسالت 

از طرف خداست.
این عبارات زیبا به چند مسئله اشاره دارد که در زیر 

به آنها اشاره می‌شود:
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گشودن ابواب علم به‌سوی ربوبیت
دلالت بر اخلاص در توحید

دور داشــتــن انــســان از الــحــاد و شــرک )انــصــاریــان، 
1397، ج1، ص360(

خــداونــد  بــه  معرفت  و  ملکوت  مشاهده  الـــف( 
تبارک‌وتعالی

فَنَا مِنْ نَفْسِهِ‌"  ِ عَلَى مَا عَرَّ
باتوجه‌به عبارت "الْحَمْدُ لِِلَّهَّ

که حضرت در این عبارت خدا را  ملاحظه می‌شود 
شکر می‌کنند بابت معرفت به حق‌تعالی که از جانب 

خداوند متعال صورت‌گرفته است.
مختلفی  طــرق  حق‌تعالی  بــه  نسبت  معرفت  ایــن 
می‌تواند داشته باشد که یکی از این راه‌ها مشاهده 
و  الله  خلیفه  امــام  ازآنجایی‌که  می‌باشد.  ملکوت 
منصوب  متعال  خــداونــد  جانب  از  و  امــت  هــادی 
گشته است و یکی از وظایف امام هدایت بشریت و 
حفظ شریعت می‌باشد فلذا لازم است تا کامل‌ترین 
فرد و افضل بر امت باشد و این امر محقق نمی‌شود 
گاهی معصومین علیهم‌السلام از عالم  جز با علم و آ
که در روایات قبلی  گذشته و چه آینده  امکان چه 

نیز به آنها اشاره شد.
این  امر مهم مشاهده  این  راه‌هــای تحقق  از  یکی 
امور است که در قالب مشاهده ملکوت می‌باشد که  
فقط برای انبیاء و ائمه علیهم‌السلام رخ می‌دهد و 

افراد عادی امکان این مشاهده را ندارند.
عبارت  این  در  حضرت  که  همان‌طوری  بنابراین، 
که  اشاره می‌کنند امام معصوم با مشاهده ملکوت 
به اذن الله رخ می‌دهد و خداوند متعال آن را برای 
امام علیه‌السلام فراهم می‌آورد می‌تواند معرفت به 
خداوند و آنچه در عالم وجود موجود است و آیتی 
از وجود واجب الوجوبی حق‌تعالی را بیان می‌کند 

پیدا کنند.
منشأ  ایــن  که  می‌شود  ملاحظه  رابطه  همین  در 
امیرالمؤمنین علیه‌السلام  از  امام علیه‌السلام  علم 
تا امام‌زمان ارواحنافداه وجود داشته و در حق آنها 

تحقق پیدا می‌کند.
به طور مثال امیرالمؤمنین علیه‌السلام می‌فرمایند: 
همه  بلکه  شدم،  عالِم  جهان  امور  همه  به  نه‌تنها 
چیزی  و  گرفت  قــرار  مــن  مشهد  و  محضر  در  آنها 
از من غایب نمانده و این همان علم شهودی به 
است.  بــرخــوردار  آن  از  کامل  انسان  که  اشیاست 
ابراهیم خلیل  آنچه خداوند دربــاره حضرت  مانند 
إِبراهیم  نُــری  "وکَذلک  اســت:  فرموده  علیه‌السلام 
رض و لِیکون مِن المُوقنین" 

َ
مَلکوت السَموات و الأ

)انعام: 75(
انوار  این  فلذا حقایق اشیا در متن سعه وجــودی 
آنها   مقدسه احصا شده، نه مفاهیم و صور ذهنی 
این  و  آنها است  بر شهودی بودن علوم  که دلیلی 
کلام امام سجاد علیه‌السلام یکی دیگر از منابع علم 
آن  را برای بشریت در  امام یعنی مشاهده ملکوت 

خفقان اموی در قالب دعا به تبیین می‌نماید.
ب( مشاهده ملکوت و علم به ربوبیت خداوند 

متعال
به  علم  و  ملکوت  مشاهده  بین  رابطه  بیان  بــرای 
ربوبیت لازم است در ابتدا چند مقدمه را بیان کنیم:

مقدمه اول: ربوبیت حق‌تعالی
تمام  کــه  هستیم  تفکری  شاهد  ــروز  امـ جهان  در 
اهدافش بر پایه انسان و هوا و هوس‌های زودگذر 
اوست. در چنین فضایی توجه به آموزه‌های قرآن 
کریم بسیار راه‌گشا است و سبب رشد فکری و عقلی 
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که قرآن سرچشمه علم است.  انسان می‌شود. چرا
ربوبیت در واقع بیانگر ارتباط میان پروردگار متعال 
و جهان خلقت است. ازاین‌رو رب به معنای مالک 
و  ایــن جهان منظم  کــه  و خــدایــی  اســت  حقیقی 
بی‌بدیل را آفریده مالک حقیقی آن است. ربوبیت 
که  گی‌های خاصی دارد  و ویژ نیز جلوه‌ها  خداوند 

توجه به آنها بسیار سودمند است.
مالکیت،  معنای  به  ربوبیت  مسئله  به‌عبارت‌دیگر 
تدبیر و سرپرستی حقیقی عالم و موجودات توسط 
مربوط  خالقیت  برخلاف  ربوبیت،  اســت.  خداوند 
خداوند  آن  در  و  اســت  خلقت  از  پــس  اعــمــال  بــه 
و  اســـت.آیـــات  جــهــان  حقیقی  رب  و  مــدبــر  تنها 
است  پرداخته  خــدا  ربوبیت  به  متعددی  روایــات 
که  )حمد:۱۶۴-انعام:۱۶- رعد:۱۱۶- مؤمنون:۱۲۶( 

مجال بیان آن در این نوشتار نیست. 

مقدمه دوم: رابطه ربوبیت و خالقیت
ت از صفات فعل خدا به معنای تدبیر و اداره  رُبوبیَّ
تلازم  خالقیت  با  الهی  ربوبیت  اســت.  جهان  امــور 
آن  خالق  از  غیر  جهان  رَبِّ  که  معنا  این  به  دارد، 
از اصول‌دین،  الهی  ربوبیت  به‌عبارت‌دیگر  نیست. 
کفر  آن موجب  انکار  و  آسمانی،  ادیان  از ضروریات 
ــراردادن  ــ ــاس، شــریــک ق ــن‌اس ــرای شــمــرده شــده و ب
که  گفته شده  کسی در این صفت نیز شرک است. 
در  پیامبران  با  مشرکان  مخالفت  و  درگیری  محور 
طول تاریخ، ربوبیت الهی بوده است، نه خالقیت. 
به‌عنوان‌مثال نمرود و فرعون گرچه ادعای ربوبیت 

داشته‌اند، ولی خالقیت خداوند را پذیرفته بودند.
به گواهی تاریخ‌محور درگیری پیامبران با ستمگران 
و مشرکان، ربوبیت خداوند متعال بوده است، چرا 

که بیشتر مردم و اقوام با آنکه اللّه )و نام‌های دیگری 
که برای خدا به کار برده می‌شده است( را خالق همه 
موجودات می‌دانسته‌اند، اما در اختصاص ربوبیت به 
خدا اختلاف داشته‌اند.براین‌اساس، فرعون، معاصر 
حضرت موسی علیه‌السلام گرچه خود را پروردگار برتر 
می‌نامید، اما هرگز ادعای آفرینش زمین و آسمان و 
موجودات را نداشت، همچنین نمرود بن کنعان در 
ربوبیت داشــت و  ادعــای  ابراهیم علیه‌السلام  عصر 
گفته شده که او نخستین کسی بود که با گردن‌کشی 
کــرد. )طــوســی،1413،  در روی زمین ادعــای ربوبیت 

ج2، ص316 - فخررازی،1420، ج7، ص20(
ــه  آل ــی‌الله عــلــیــه و  ــلـ ــام صـ ــ در عــصــر پــیــامــبــر اسـ
ــا پـــیـــامـــبـــر صـــلـــی‌الله  ــ ــاف مـــشـــرکـــان ب ــ ــت ــ نـــیـــز اخ
خالقیت.  نــه  ــود،  بـ الــهــی  ربــوبــیــت  در  آلـــه  و   علیه 

)سبحانی،1384، صص64-63(

مقدمه سوم: رابطه ربوبیت و هدایت
ــیــت ازآنــجــایــی‌کــه  ــوب ــل ایــنــکــه رب ــام ــل ت ــاب نــکــتــه ق
نشان‌دهنده مالکیت حقیقی خداوند متعال بوده 
و بامعرفت به ربوبیت، مالک حقیقی عالم شناخته 
می‌شود و به این وسیله حق از باطل برای انسان‌ها 
گرفته  آشکار و از مسیر شرک و انحراف و کفر فاصله 

و در مسیر هدایت قرار می‌گیرند.
لازمه این امر واسطه ایی است تا ربوبیت حقیقی را 
کند و این امر جز به دست انبیاء  برای عباد تبیین 
نمی‌شود.فلذا  محقق  علیهم‌السلام  ائمه  و  الهی 
اختیار  در  خــداونــد  که  حق‌تعالی  ربوبیت  به  علم 
ائمه هدی علیهم صلوات الله قرار داده است سبب 
هدایت آنها است که در اختیار امام قرار گرفته است.
با توجه و تعمق در مقدمات بیان شده  بنابراین، 
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مشاهده  پیرامون  ربوبیت،  مهم  مسئله  بررسی  و 
و  علیه‌السلام  امـــام  علم  منشأ  بــه‌عــنــوان  ملکوت 
که علم به ربوبیت می‌باشد با  نتیجه این مشاهده 
تِهِ‌"   بِرُبُوبِیَّ الْعِلْمِ  بْوَابِ 

َ
أ لَنَا مِنْ  فَتَحَ  تکیه به عبارت" 

مطلقه  ربوبیت  ــه:  ک نــمــود  بــیــان  مــی‌تــوان  چنین 
مــخــلــوقــات در همه  ــه  ک اســـت  بــدیــن معنا  الــهــی 
او  و  هستند  آفریننده  به  وابسته  ــودی  وج شئون 
که آفریدگان را اداره می‌کند و روزی‌خــواران را  است 
می‌دهد  روزی  می‌آفریند،  که  روزی‌هایی  به‌وسیله 
وسایل  بــا  را  )انــســان(  شــعــور  دارای  مــوجــودات  و 
ــل بــیــرونــی مانند  ــای ــا وس درونــــی مــانــنــد عــقــل و ب
و  می‌کند  هدایت  علیهم‌السلام   ائمه  و  پیامبران 
می‌کند. تعیین  مکلفان  بــرای  تکالیفی  و   احــکــام 

 )مصباح یزدی،1396، صص84-83(
که اختصاص ربوبیت و تدبیر به  لازم به ذکر است 
خدا به‌صورت مستقل و مستقیم است نه مطلق؛ 
با  منافاتی  غیرمستقل  و  وابسته  ربوبیت  بنابراین 
توحید در ربوبیت ندارد )سبحانی،1384، صص8-

به  علیهم‌السلام  ائمه  به  ربوبیت  تفویض  فلذا   )9
که در بالا بیان  اذن الله منافاتی با معنای ربوبیت 
به  علیه‌السلام  ــام  امـ علم  و  گــاهــی  آ و  نـــدارد  شــد 
محسوب  امــام  علم  منشأ  اینکه  بر  عــاوه  ربوبیت 
لازم  لذا  و  است  نیز  خلق  هدایت  موجب  می‌شود 
که  خداوند  جاب  از  منصوب  ایی  واسطه  تا  است 
امر  این  تا  قرار داده شود  الهی است  به علوم  گاه  آ

مهم تحقق یابد.
ج( مشاهده ملکوت و اخلاص در توحید

ملکوت  مشاهده  و  توحید  در  اخـــاص  مـــورد  در 
فراز  ایــن  در  را  عبارتی  علیه‌السلام  سجاد  حضرت 
بیان می‌کنند که در ذیل به بیان رابطه آن خواهیم 

پرداخت.
لَهُ  خْــاَصِ  ِ

ْ
نَا عَلَیْهِ‌ مِنَ الْإ

َ
دَلّ حضرت می‌فرمایند: "وَ 

علم  باب  گشودن  با  که  معنا  بدین  تَــوْحِــیــدِهِ"‌  فِی 
در وادی ربوبیت حضرت حق، خداوند متعال راه 

اخلاص در توحید را برای امام بازنموده است.
که  پــرداخــت  ایــن مطلب خواهیم  بــه  ابــتــدا  امــا  و 
روشن‌شدن  از  بعد  و  چیست؟  توحید  در  اخلاص 
با منشأ علم امام یعنی مشاهده  آن  رابطه  مطلب 

ملکوت را بیان خواهیم کرد.
که  یکی از اصول اعتقادی ما شیعیان توحید است 
به معنای یگانه دانستن خداوند متعال است فلذا 
لازم است تا معرفت به این اصل اعتقادی مهم برای 
همه افراد بشریت حاصل شود. از جهتی دیگر این 
هر  از  عــاری  اینکه  مگر  نمی‌شود  حاصل  مهم  امــر 

گونه شرکی باشد.
واقعی  یگانه‌پرستی  معنای  به  توحید  در  اخــاص 
که در آن انسان تمام عقاید و اعمال  ک است  و پا
خود را تنها برای خدا انجام می‌دهد، بدون اینکه 
یا منفعت‌طلبی و هوای نفسی در  هیچ‌گونه شرک 
استوار  بخش  دو  بر  مفهوم  ایــن  باشد.  دخیل  آن 
است: اخلاص قلبی در عقیده و اخلاص عملی در 
که هر دو به یک حقیقت واحد یعنی توحید  رفتار 
محض و خالص اشــاره دارنــد؛ بنابراین وقتی روی 
یعنی  اســت؛  توحید  در  اخــاص  پیرامون  صحبت 
که  معرفتی نسبت به خداوند متعال حاصل شود 
هیچ‌گونه شرک و غیر خدا در این توحید و اعتقاد 

توحیدی وجود نداشته باشد.
امام سجاد علیه‌السلام این‌چنین اشاره می‌فرمایند 
که  که خداوند متعال به واسطه مشاهده ملکوتی 
برای امام رقم می‌زنند، باب علم را برای ایشان باز 
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این  ربوبی  علم  فتح  ایــن  ثمرات  از  یکی  و  می‌کند 
در  و  دارد  دنبال  به  را  توحید  در  خلوص  که  است 
که خلوص در توحید دارد، فهمش از  کسی  نتیجه 
توحید با غیر او متفاوت است و ازاین‌جهت است 
تبیین  ما  بــرای  را  توحید  باید  کسی  می‌گوییم  که 
که نسبت به آن معرفت داشته باشد و این  نماید 
به  کــه  ــت  اس علیهم‌السلام  ائــمــه  در  منحصر  ــر  ام
گاهی برای آنها ایجاد شده  واسطه علم الهی این آ
و موجب هدایت مخلوقات می‌شود و فاقد چنین 
علمی موجب انحراف امت در هدایت آنها می‌شود 

که یکی از آن مصادیق مبحث توحید می‌باشد.
د( مشاهده ملکوت و دوری از الحاد و شرک

کــه تــوضــیــح داده شد  بــاتــوجــه‌بــه عــبــارت قــبــلــی 
لدنی  علم  واسطه  به  امام  برای  وقتی  ازآنجایی‌که 
خلوص در توحید حاصل آید تلازم با این امر دارد 
گونه شرک و الحاد و انحراف  که موجب دوری از هر 
و کج‌روی می‌شود فلذا است که وجود مقدس  علی 
بن الحسین علیه‌السلام دراین‌رابطه می‌فرمایند "وَ 

مْرِهِ"‌.
َ
كِّ فِی أ

َ
لْحَادِ وَ الشّ ِ

ْ
بَنَا مِنَ الْإ جَنَّ

شد،  بــیــان  ــالا  ب در  کــه  آنــچــه  باتوجه‌به  بــنــابــرایــن، 
طریق  از  که  اســت  علم  از  نوعی  ملکوت  مشاهده 
می‌آید.  دســت  به  دیگران  از  پنهان  امــوری  دیــدن 
حقیقت این مشاهده برای ما ناشناخته است، اما 
تعبیر )ملکوت آسمان‌ها و زمین( و توضیحات برخی 
که این مشاهده، اختصاص  روایات نشان می‌دهد 
به امور غیرمادی ندارد، بلکه حقایق پنهان مادی 
که حضرت خضر از  مانند دیدن چشمۀ آب حیات 

آن نوشید را نیز شامل می‌شود. 
اینکه  ملکوت  مشاهده  بــاب  در  تامل  قابل  نکته 
برخی از روایات ما اشاره به این مطلب دارد: برای 

اینکه اهل مشاهده عالم ملکوت شویم، باید به آن 
که خداوند متعال در عالم قرار داده  نور و چراغی 
برسیم تا با آن ملکوت عالم را ببینیم. نور ظاهریِ 
که با برخی از آنها  عالمِ محسوس، طیف‌هایی دارد 
نیست  قابل‌رؤیت  چشم  با  که  ــوری  ام از  می‌شود 
گــر ایــن طیف نــور در اختیار  کــرد. ا عــکــس‌بــرداری 
با  نمی‌تواند  که  را  چیزهایی  می‌شود  باشد  انسان 
کند. در مورد ملکوت عالم نیز  چشم ببیند، رؤیت 
بیرون  و هم در  باید هم در درون  اســت،  این‌گونه 
که می‌خواهیم ببینیم،  ما چراغی متناسب با آنچه 
پس  ببینیم.  را  ملکوت  بتوانیم  تا  شــود  افروخته 
که بتواند ملکوت را ببیند  انسان علاوه بر چشمی 
می‌خواهد  که  آنچه  با  متناسب  نــوری  دارای  باید 
ببیند باشد تا بتواند در پرتو آن نور شیء موردنظر 
خود را ببیند و خداوند متعال هم این چشم و هم 

این نور را در اختیار مؤمنین قرار داده است. 
خداوند متعال غیر از این چشم سر که انسان با آن 
مُلک را می‌بیند دیده‌های دیگری به او داده است 
دارای  انسان  قلب  شده،  نقل  روایــت  در  کمااینکه 
چشم، گوش و زبان است. البته گاهی همین چشم 
که با آن می‌تواند خیلی از  ظاهر به جایی می‌رسد 
نیاز به  اما برای دیدن حقایق باطنی  را دید؛  امور 

چشم درون است.
بنابراین، خداوند متعال نوری در عالم قرار داده که 
به واسطه چشم باطن می‌توان  نه‌تنها ملکوتِ عالم 
مُلک بلکه ملکوت عوالم بالا را نیز دید. اینکه این نور 
چیست در روایاتی متعدد از جمله در روایت مشهور 
در  خداوند  که  نوری  آن  شده  بیان  کابلی  ابوخالد 
ائمه علیهم‌السلام می‌باشند  قرار داده است  عالم 
فِی  وَ  مَاوَاتِ  السَّ فِی   ِ

الّلَّهَ نُورُ   ِ
الّلَّهَ وَ  هُمْ  که فرمود:"وَ 
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تعبیری  به  ص194(  ج1،   ،1375 کلینی،  ( رْض" 
َ ْ
الْأ

گر کسی می‌خواهد به مشاهده ملکوت عالم  ، ا بهتر
برسد، باید عوالم را با نور الهی مشاهده کند و آن نور 
کائنات تنزل داده و تمام  که خداوند آن را در  الهی 
کائنات با آن روشن می‌شود، نور ائمه علیهم‌السلام 
را  آسمان‌ها  ملکوت  نمی‌توانیم  هیچگاه  ما  است. 
طیف‌های  تمام  گر  ا حتی  ببینیم  خورشید  نور  با 
برای  نــور  ایــن  زیــرا  باشیم.  داشته  اختیار  در  را  آن 
اســت.  نشده  خلق  عالم  باطن  و  ملکوت  دیـــدن 
نوری که تمام عوالم با آن روشن می‌شود و می‌توان 
لذا  می‌باشد؛  ائمه  نور  دید،  را  عوالم  تمام  ملکوت 
کرد اهل  کسی به نور امام علیه‌السلام راه پیدا  گر  ا
مشاهده ملکوت عالم می‌شود. شهود و شهادت، 
در مقابل غیبت، حضور و دیدن را می‌رساند. البته 
قلبی  مشاهده  نوعی  گاهی  و  حسی  گاهی  دیــدن 
مشاهده  ص465(  اصفهانی،1416،  )راغــب  اســت. 
ــر از عــلــم اســـت؛ زیـــرا عــلــم بــه شــیــوه‌هــای  خــاص‌ت
گاهی بدون مشاهده  که  مختلف به دست می‌آید 
حــادثــه‌ای  رخ‌دادن  بــه  علم  مانند  اســت،  معلوم 
از طــریــق خبر دیــگــران درحــالــی‌کــه در شــهــادت و 
می‌شود. علم  موجب  مستقیم،  مشاهده   شهود، 

 )عسکری،1400، ص88(
فراز  این  پیرامون  که  باتوجه‌به مطالبی  نتیجه:  در 
ربوبیت  به  امــام  علم  و  ملکوت  مشاهده  بیان  در 
حق‌تعالی و خلوص توحیدی و به‌تبع آن دوری از 
گرفت  نتیجه  تبیین شد، می‌توان  انحراف  و  شرک 
امام مشاهده  از منابع علم  که خداوند یکی دیگر 
که بدین واسطه نسبت به علوم  ملکوت نام دارد 
به  علم  فلذا  می‌کنند.  پیدا  معرفت  و  گاهی  آ الهی 
گشودن باب علم  که به واسطه  ربوبیت حق‌تعالی 

امــام، توسط حضرت حق رخ می‌دهد توجه  برای 
امام به اموراتی شکل می‌گیرد که افراد از دستیابی به 
آن محروم و ناتوان هستند؛ بنابراین جهت معرفت 
به حق‌تعالی لازم است نسبت به امام معرفت پیدا 
که هدف خلقت  کنیم و بدین واسطه به عبودیت 

می‌باشد تحقق پیدا کند. )ذاریات:56(
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ما  سجادیه،  صحیفه  بلند  معارف  و  دعاها  بررسی 
امام  علم  خاستگاه  و  ماهیت  از  عمیق  درکی  به  را 
که در متن  علیه‌السلام رهنمون می‌سازد. همان‌گونه 
که در این صحیفه  مقاله تبیین شد، منابع علم امام 
است:  استوار  اصلی  محور  سه  بر  تجلی‌یافته،  نورانی 
کرم صلی‌الله علیه و آله  و  کریم، وراثت از پیامبر ا قرآن 
مشاهده ملکوت. این سه منبع، نه در عرض یکدیگر، 
بلکه در طول هم حقیقتی واحد را تشکیل می‌دهند. در 
که از سرچشمه وحی  واقع علم امام، نوری الهی است 
)قرآن( سیراب می‌شود، از طریق میراث نبوی )وراثت( 
انتقال می‌یابد و با شهود باطنی و اشراق به حقایق عالم 
)مشاهده ملکوت( تبلور می‌یابد. امام سجاد علیه‌السلام 
در نیایش‌های خود، چنان از این علوم سخن می‌گوید 
که گویای ارتباطی بی‌واسطه با منبع لایزال الهی است؛ 
علمی که مرزهای دانش بشری را درمی‌نوردد و از جنس 

کتسابی و بشری. "علم لدنی" و "موهبتی" است، نه ا
این یافته‌ها ما را به یک نتیجه‌گیری اساسی و بنیادین 
که علم به این منابع  در باب امامت رهنمون می‌سازد 
و بهره‌مندی از آن، صرفاً یک ویژگی برجسته برای امام 
اثبات  برای  ذاتی  گوهری  و  لازم  شرطی  بلکه  نیست، 
می‌شود.  محسوب  امامت  منصب  الهی،  مشروعیت 
که اولاً الهی  گفت  به بیان روشن‌تر این‌چنین می‌توان 
و موهبتی بودن علم امام از آنجایی روشن می‌گردد که  
قرآن، وراثت و مشاهده ملکوت، همگی منابعی قدسی 
نیز نمی‌تواند  آنها  از  فرابشری هستند، علم حاصل  و 
از جانب  این علم، موهبتی  باشد.  زمینی  و  کتسابی  ا

خداوند به برگزیدگان خویش است؛ بنابراین، کسی که 
مدعی منصب خطیر امامت و هدایت امت است، باید 
او صرفاً  الهی بهره‌مند باشد و علم  از این چشمه‌سار 
ثانیاً  نباشد.  متعارف  و  بشری  دانش‌های  از  برگرفته 
لزوم افضلیت و جامعیت علمی امام به واسطه شرط 
است،  شیعه  کلام  مسلم  اصول  از  که  امام  "افضلیت" 
دقیقاً با همین منابع سه‌گانه معنا می‌یابد. امام باید در 
فهم و تفسیر قرآن )منبع قرآن(، در یدک کشیدن میراث 
شهود  در  و  وراثت(  )منبع  علیهم‌السلام  انبیاء  علمی 
باطنی و اشراف بر عالم تکوین )منبع مشاهده ملکوت( 
برترین فرد عصر خود باشد. این افضلیت، تنها با نصب 
گزینش مردمی.  و انتخاب الهی محقق می‌شود، نه با 
این‌چنین می‌توان  را  با عصمت  لدنی  تلازم علم  ثالثاً 
و  ضامن  الهی،  منبع  به  متصل  علم  که  نمود  تبیین 
پشتوانه عصمت امام است. کسی که به ملکوت اعمال 
گاه است و علم او از سرچشمه وحی نشأت  و نیت‌ها آ
گناه مصون  از هرگونه خطا و  که  گرفته، طبیعی است 
گسترده از امام، در  می‌ماند؛ بنابراین، نفی علم الهی و 
واقع نفی یکی از ارکان اصلی اثبات عصمت و در نتیجه، 
خدشه‌دار کردن اصل امامت منصوب از سوی خداوند 
است.در نهایت پژوهش حاضر باتکیه‌بر معارف صحیفه 
که منابع علم  سجادیه به این حقیقت رهنمون شد 
گواهی  همگی  ملکوت(  مشاهده  و  وراثت  )قرآن،  امام 
ربوبی  عطیه‌ای  و  الهی  نوری  علم،  این  که  می‌دهند 
که فاقد چنین علمی  است. ازاین‌رو، هر فرد یا جریانی 
با این مختصات )الهی، موهبتی و برگرفته از این منابع 

نتیجه‌گیری
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قرآن کریم
صحیفه سجادیه

ابن فارس، احمد )1404ق(، معجم مقاییس اللغه، چاپ 
اول، قم: مکتب الاعلام الاسلامی.

ابن خلدون، عبدالرحمن )1391(، مقدمه ابن خلدون، 
تهران: انتشارات علمی و فرهنگی.

انصاریان، حسین )1397ش(، ترجمه و شرح صحیفه 
سجادیه، چاپ دوم، قم: دارالعرفان.

اوجاقی، ناصرالدین )1388ش(، علم امام از دیدگاه کلام 
امامیه، قم: مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی.

راغب اصفهانی، حسین بن محمد )1416ق(، مفردات 
الفاظ قرآن، بیروت: دارالقلم.

حلی، حسن بن یوسف )1365ش(، باب حادی عشر، 
مهدی محقق، تهران: دانشگاه تهران.

)1389ش(،  شرف‌الدین  سید  استرآبادی،  حسینی 
الطاهره، قم:  العتره  الظاهره فی فضائل  تاویل الآیات 

انتشارات اسلامی.

قم:  الشرک،  و  التوحید  )۱۳۸۴ش(،   جعفر  سبحانی، 
مؤسسه امام صادق علیه‌السلام.

الدرجات،  بصائر  )1409ق(،  حسن  بن  محمد  صفار، 
بیروت: المکتبه الحیدریه.

طوسی، محمد بن حسن )1413ق(، التبیان، بیروت: دار 
احیاء التراث العربی.

عسکری، حسن بن عبدالله )1400ق(، الفروق فی اللغه، 
چاپ اول، بیروت: دارالآفاق الجدیده.

قم:  دوم،  چاپ  العین،  )1409ق(،  خلیل  فراهیدی، 
مؤسسه دارالهجره. 

فخر رازی، محمد بن عمر )۱۴۲۰ق(،  التفسیر الکبیر، 
تهران: بی نا.

کلینی، محمد بن یعقوب )1375ش(، اصول کافی، چاپ 
سوم، قم: اسوه.

مصباح یزدی، محمدتقی )1396ش(،  آموزش عقاید، 
چاپ پنجم، تهران: امیرکبیر.

مجلسی، محمدباقر )1363(، بحار الأنوار، بیروت: نشر الوفا.

منابع و مآخذ

قدسی( باشد، فاقد صلاحیت ذاتی و مشروعیت لازم 
کرم  ا پیامبر  جانشینی  و  امامت  منصب  احراز  برای 
صلی‌الله علیه و آله  خواهد بود. بدین‌سان، علم امام 
نه‌تنها یک ویژگی، بلکه معیاری برای بازشناسی امام 
حقیقت  این  بر  شاهدی  و  دروغین  مدعیان  از  حق 

است که امامت، مقامی منصوب از جانب خداوند است 
که از سرچشمه  کسانی شایسته این منزلت‌اند  و تنها 
گشته و به تأیید و نصب او برگزیده  علوم الهی سیراب 
گرو امامی با اوصاف  شده‌ باشند؛ بنابراین هدایت در 

بیان شده می‌باشد.



 بررسی سبک بیانی 
در عهد عتیق

چکیده
عهـــد عتیـــق کتـــاب مقـــدس دیـــن یهـــود و مســـیحیت اســـت کـــه ادعـــا می‌شـــود، 
توانایـــی پاســـخگوئی بـــه نیازهـــای بشـــر در طـــول تاریـــخ را دارد، ایـــن ادعـــا تنهـــا بـــا 
بررســـی‌های درون‌متنـــی مثـــل بررســـی محتوایـــی و ســـاختاری اثبـــات می‌شـــود. 
یکـــی از شـــیوه‌های بررســـی ســـاختاری، بررســـی ســـبک بیانـــی جستارهاســـت 
کـــه نشـــان می‌دهـــد متـــن پویایـــی لازم بـــرای پاســـخگوئی بـــه مخاطبیـــن خـــود 
ــد  ــال نمی‌توانـ ــن از دو حـ ــک متـ ــود در یـ ــای موجـ ــه؟ گزاره‌هـ ــا نـ ــت یــ را دارا هسـ
خـــارج شـــود، جســـتارهای خبـــری و جســـتارهای انشـــائی، ازایـــن‌رو در بررســـی 
ـــا مشـــخص شـــود ایـــن کتـــاب  ـــه بایســـته اســـت ت ایـــن کتـــاب، بررســـی هـــر دو گون
توانائـــی آن را دارد تـــا مفاهیـــم خـــود را در قالبـــی مناســـب در اختیـــار مخاطـــب خود 
ـــا  ـــا بررســـی ســـبک بیانـــی گزاره‌هـــای خبـــری و انشـــائی ب ـــا نـــه؟ پـــس ب قـــرار دهـــد ی
اســـتفاده از روش زبان‌شناســـی عقل‌گـــرا مشـــخص شـــد برخـــی از جســـتارهای 
ایـــن کتاب‌هـــا همچـــون جســـتارهای اعتقـــادی توانایـــی آن را دارا هســـتند کـــه 
گـــون باشـــند و  پاســـخگوی مخاطبیـــن ایـــن کتاب‌هـــا در طـــی زمان‌هـــای گونا
برخـــی دیگـــر از گفتارهـــای آن‌هـــا توانایـــی کافـــی بـــرای بیـــان مفاهیـــم موردنیـــاز 

مخاطـــب را ندارنـــد. 

کلیدواژه:   بررسی، سبک بیانی، عهد عتیق

میرزا محمدرضا
صفایی 
تخته فولادی1

1. استاد حوزه علمیه اصفهان
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مقدمه
وحی الهی به معنی ارتباط پروردگار هستی با سایر 
از مصادیق ظهور  که خــود یکی  اســت  مــوجــودات 
دیگر  و  انسان  هدایـت  بــرای  الهی  ربوبیت  صفت 
گونی  موجودات به شمار می‌آید که دارای مراتب گونا
است؛ یکی از اقسام وحی، کلام لفظی خداوند است 
که به‌وسیله فرشته وحی یعنی جبرائیل یا به طور 
مستقیم به پیامبران الهی علیهم السلام القاء شده 

است.
کلام  عتیق  عهد  یهودی‌ها،  و  مسیحیان  بــاور  به 
لفظی خداوند است که به‌صورت وحی به پیامبران 
علیهم السلام ایشان نازل شده است، و دربردارنده 
که برای بشر تا پایان جهان  احکام و فرامینی است 
کفایت می‌کند، یکی از راه‌های بازشناسی این ادعا، 
بــرای  و  اســت  متون  ایــن  در  بیانی  سیاق  بــررســی 
راستی سنجی این ادعا بایسته است به پژوهش در 
سبک بیانی این کتاب پرداخت، چرا که لازمه چنین 
کتاب قابلیت آن را  که مفاد این  ادعائی این است 
داشته باشد تا مرجع رفتاری و اعتقادی انسان‌ها 
تا قیامت باشد و این میسر نیست مگر آنکه دارای 
سیاق بیانی پویا باشد و توانائی آن را داشته باشد 
که در گذر زمان و بروز کنش‌های جدید، پاسخگوی 

نیاز بشر باشد.
با نگاه به نتایج این بررسی‌ها می‌توان تا حدودی 
اثبات نمود کدام قسمت از این کتاب برای هدایت 
انسان‌ها در طول تاریخ حال و آینده آمده است و 
کدام زمان خود را سپری کرده و قابلیت اصلی خود، 
برای رهنمون بشر به‌سوی سعادت را ازدست‌داده 
سندشناسی  از  جــدای  متن  بــه  نگاه  ایــن  اســت، 
متن با استفاده از آنچه خود متن در اختیار ما قرار 

آن اســت. در  راستی سنجی  بــرای  می‌دهد مدرکی 
این میان دو پرسش اساسی وجود دارد، نخست 
عتیق  عهد  خبری  گزاره‌های  در  بیانی  سبک  آنکه 
چگونه است؟ و دوم آنکه سبک بیانی در گزاره‌های 

انشائی در عهد عتیق به چه صورت می‌باشد؟
در میان پژوهش‌های صورت‌گرفته پیرامون سبک 
که  گفتاری چند  فارسی  زبان  به  بیانی عهد عتیق 
این  و  نمی‌شود  یافت  باشد  پرداخته  مهم  این  به 
که اهمّیت پژوهش پیشرو را  موضوع علاوه بر این 
به اثبات می‌رساند، خود یکی از چالش‌های پیش 

روی این پژوهش به شمار می‌آید.

سبک بیانی گزاره‌‌های خبری
آن‌ها  از  کتاب عهد عتیق  که در  گــزاره‌‌هــای خبری 
سخن به میان آمده است در جهت بیان چند مورد 
اعتقادی،  احکام  بیان  در  نخست  رفته‌اند،  کار  به 
دوم در جهت بیان احکام فقهی-اخلاقی و سوم در 

جهت بیان وقایع تاریخی.
که دارای مخاطبینی از  احکام اعتقادی ازآن‌جهت 
همه طبقات فکری می‌باشند، باید دارای اسلوب 
ازآن‌جــهــت  و  ــوده  ب فهم  و  خــوانــش  جهت  از  روان 
باشند،  گونی  گونا پرسش‌های  پاسخگوی  باید  که 
بایسته است دربردارنده استدلال‌هایی برای پاسخ 
به پرسش‌های پیش‌آمده باشد و برای‌آنکه توانایی 
گریز  پاسخ به همه این پرسش‌ها را داشته باشد نا 
گزاره‌هایی عقلانی بیان شوند  لازم است به‌صورت 
تا بتوانند در همه زمان‌ها پویایی خود را از دست 
یا استدلال‌هایی  گزاره‌های عامیانه  که  ندهد، چرا 
کــه بــر اســـاس مــشــهــورات اســتــوار شــده‌انــد پــس از 
پس  می‌دهند.  دست  از  را  خود  توانائی  زمــان  گذر 
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به شمار  این جستارها  اصلی  این سه خصوصیت 
می‌آید، در زیر به بررسی نمونه‌هایی از این جستارها 

می‌پردازی.

گزاره‌های خبری در احکام اعتقادی
آن پــرداخــتــه مــی‌شــود،  بــه  کــه  گــــزاره‌ای  نخستین 
معنای واجب‌الوجود در کتاب عهد عتیق است که 
به عبری به‌صورت زیر بیان شده است: »אֶהְיהֶ 
یعنی:  اِهْیه«  آشِر  »اِهْیه  تلفظ:  אֶהְיהֶ«  אֲשֶׁר 
»هستم آنکه هستم« و »ויַּאֹמֶר, כּהֹ תאֹמַר 
לבְִניֵ ישְִׂרָאֵל, אֶהְיהֶ, שְׁלחַָניִ אֲליֵכםֶ« 
و گفت: »بـه بنی‌اسرائیل چنین بگو: اهْیه )هستم( 
مرا نزد شما فرستاد«. )عهد عتیق، سفر خروج، باب 

3 فقره: 14( 
اســت.  فعلیه  جمله  یــک  بــه‌ظــاهــر  اوّل  قسمت 
به‌عبارت‌دیگر در اراده استعمالی از آن یک جمله 
که در آن از فعل »אֶהְיהֶ؛  فعلیه اراده شده است 
اهیه« بهره برده شده. ریشه این فعل معادل فعل 
آشوری  در  کانو«  »kanu؛  و  سریانی  در  کآن«  »ܟܢ، 
کــون« در عربی است،  است و همچنین معادل »أ
البته فعل کان در زبان‌های سامی باستانی به معنی 
»وَجَــدَ؛ یافت« و »حَــدَثَ؛ وجود یافت« به‌کاررفته 
تـامه و ناقص  گونه »کــان«  امّــا در عربی دو  اســت، 
کان تامه یعنی حمل وجود بر  که مفاد  وجود دارد 
شئ یا سلب آن از شئ که مفاد قضیه هلیه بسیطه 
را شامل می‌شود و بحث از وجودداشتن یا نداشتن 
شئ است. و در مورد کان ناقصه بحث از حمل غیر 
که مفاد قضیه هلیه مرکبه  از »وجود« بر شئ است 
را شامل می‌شود که در اینجا فعل »اهیه« به معنی 
بسیطه  هلیه  قضیه  به‌صورت  ظاهر  در  »هستم« 

عنوان شده است.
امّا در اراده جدی از این جمله معنی آن به‌صورت 
جمله اسمیه، مدنظر است و این به قرینه جمله 
بعد از گزاره نخست فهمیده می‌شود، آنجا که عنوان 
که در اینجا از  می‌دارد: »اهیه مرا نزد شما فرستاد« 
بلکه  نیست،  موردنظر  آن  حدثی  معنای  »اهیه« 
اهیه به‌عنوان یک اسم جامد به‌کاررفته پس جمله 
»هستم آنکه هستم« در اراده جدی به این صورت 
اهیه«  کــی  »آنــا تلفظ:  אֶהְיהֶ«  »אנכי  اســـت: 
که فعل »اهیه« در  یعنی: »من "هست" می‌باشم« 

اینجا به‌عنوان اسم به‌کاررفته است. 
به‌علاوه در جمله پیش از آن در سؤال موسی )آمده: 
»اینک‌ چون‌ من‌ نزد بنی‌اسرائیل‌ برسم‌، و بدیشان‌ 
گویم‌ خدای‌ پدران‌ شما مرا نزد شما فرستاده‌ است‌، 
چه‌  ایشان‌  به  چیست‌،  او  نام‌  که‌  بپرسند  من‌  از  و 
آیه  باب ســوم،  کتاب خــروج،  گویم‌؟« )عهد عتیق، 
13( که پرسش از نام خداوند است و این پاسخ را در 

جواب، به موسی )داده که نام من »هست« است.
گرفته  قرار  ترکیبی  اسم محمول قضیة حملی  این 
است و حمل در آن از نوع شایع است به این معنی 
چون  و  اســت  خــداونــد  تنها  »هست«  مصداق  که 
»هست«  وی  که  می‌کند  کید  تأ معنا  ایــن  تکرار  با 
کرده و  می‌باشد و هست را بدون هیچ قیدی ذکر 
حتی مسند الیه در این جمله حذف شده است تا 

»هست« از هر قیدی مبرا سازد.
قابل‌تصور  نیز  دیگری  به‌صورت  جمله  ایــن  البته 
بــااراده  مطابق  را  آن  جدی  اراده  اینکه  آن  و  است 
این  داشـــت  بیان  و  نمود  قلمداد  آن  استعمالی 
که  علیه‌السلام  موسی  ســؤال  به  پاسخ  در  جستار 
به  چه  بنی‌اسرائیل  به  را  شما  »نــام  نمود:  پرسش 
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»نام  یعنی  شده  عنوان  توبیخی  به‌صورت  گویم؟« 
که هست و پرسش از این سؤال  من همانی هست 
گزاره بعدی  باتوجه‌به  این معنا  امّا  بی جا است«، 
که در جستار بعدی موسی  ناسازگار می‌نماید، چرا 
شما  نــزد  مــرا  »هست  می‌کند:  عنوان  علیه‌السلام 
فرستاد« و در اینجا وی خداوند را با نام »هست« 
فقره  این  در  مدنظر  معنی  گر  ا که  می‌کند  خطاب 
که »پرسش از اسم من نادرست است«،  این باشد 
نباید موسی علیه‌السلام خداوند را با نام هست به 

مردم معرفی می‌نمود.
ــزاره بــر معنای  گـ امّـــا دربـــاره چگونگی دلالـــت ایــن 
واجب الوجوب، باید عنوان داشت در نگاه نخست 
هر موجودی در جهان هستی »وجود« دارد، یعنی 
دارای هستی است، پس به همه موجودات می‌توان 
»هست یا موجود« اطلاق کرد، امّا موجودات جهان 
ازآن‌جهت که در ذات خود مسبوق به عدم هستند 
و در ذات خود دارای نقص هستند و هیچ‌کدام از 
برای  مصداق  نمی‌توانند  نیست،  بی‌نقص  آن‌هــا 
را  مــوجــودات  همه  ــن‌رو  ازایـ باشند؛  مطلق  هست 
بــه معنی مطلق  نـه  ــا  امّ گفت،  مــی‌تــوان »هــســت« 
کلمه، بلکه به معنی هسته‌ایی محدود که به جهت 
بالـذات  واجب‌الوجود  محدودیت،  همین  وجــود 
بــرای هست شدن  نخواهند بود و در این صــورت 
نیاز به هست دیگری دارند تا به ایشان هستی دهد 
گونه  از هر  که  آن وجــود همان وجــودی اســت  که 
آن می‌توان  به  ازایــن‌رو  نقصی در ذات مبرا است؛ 

هست مطلق اطلاق نمود. 
پس همه موجودات »هست« می‌باشند؛ اما اینکه 
می‌نماید  معرفی  مطلق  هست  نام  با  را  خود  خدا 
که وجود مطلق به قرینه  ناظر به این مطلب است 

واجب‌الوجود  که  خــداونــدی  مــورد  در  تنها  عقلی 
است می‌تواند صادق باشد، چرا که سایر موجودات 
مورد  در  امّــا  موجودند،  محدود  و  مقید  به‌صورت 
و  مبراست  محدودیتی  و  قید  هر  از  او  وجــود  خدا 
لازمة معنی این گزاره را می‌توان این دانست که وی 

موجود لایتناهی است.
در این صورت عهد عتیق با جستاری کوتاه معنایی 
بینهایت  تا  آن  لــوازم  که  کشیده است  به تصویر  را 
قابل‌تعمیم است و با به‌کاربردن عبارتی که از لحاظ 
مخاطب  بــه  می‌نماید  توبیخی  جمله‌ای  بــاغــی 
از  مخاطب  فطری  شناخت  بــاوجــود  می‌فهماند؛ 
این  در  اســت،  ناممکن  او  حقیقت  درک  خداوند، 
صورت با تشبیه درعین‌حال به تنزیه خود پرداخته 
که  که وی خود را همانی معرفی می‌کند  است، چرا 
کــرده و معنی  را مطلق بیان  هست و هست خــود 
هستی در ذهن مخاطب معنایی آشناست و آن را 
به‌راحتی درک می‌کند که این همان معنای تشبیه 

است.
از طرف دیگر هست مطلق برای محدود نامفهوم 
بله  آن غیرقابل‌فهم باشد،  آنکه مفهوم  است و نه 
است،  قابل‌فهم  مخاطب  بــرای  نامحدود  مفهوم 
حضوری  علم  به  و  به‌تمام‌معنا  محدود  اینکه  امّــا 
ــن‌رو  ــ ازای ــت؛  اسـ ناممکن  کند  درک  را  نــامــحــدود 
مفهومی  تصور  از  غیر  تصوری  گونه  هر  از  محدود 

نسبت به آن ناتوان است.
که برای فهم آن نیاز به تفکر عقلانی  این نوع بیان 
برای مخاطب جستجوگر مناسب  و فلسفی است 
اعــصــار  تــمــام  در  تــا  دارد  را  آن  ــایــی  ــوان ت و  ــت  اسـ
مخاطب  بــرای  و  باشد،  خود  مخاطب  پاسخگوی 
عام و غیر تلاش‌گر به واسطه نوع بیان اقناع‌کننده 



واق اندیشه ر

98

را نـدارد  که او جدّیت برای تفکر عمیق  است، چرا 
و همین مسمی به‌ظاهر مبهم از خداوند برای وی 
کافی است. به‌واقع در اینجا خداوند از مخاطب عام 
خود می‌خواهد به آنچه می‌گوید باور داشته باشد 
نه آنکه مطلب را بفهمد و برای مخاطب جستجوگر 

خود نیز اسباب فهم عمیقتر را فراهم آورده است. 
ــرای شناخت خــداونــد در عهد  ب کــه  ــی  معنی دوم
ازلی  معنای  اســت،  شــده  گرفته  بهره  آن  از  عتیق 
میان  مشترک  ــان  ــ گ واژ از  واژه  ایــن  اســـت؛  بـــودن 
قدم«  »קֶדֶם؛  عبری  در  و  است  سامی  زبان‌های 
و در سریانی: »ܡܕܩ؛  قَدما«  و در حبشی: »uÇO؛ 
قَدَم« استعمال شده است و همگی به معنی »ازلی 

بودن« است؛ امّا ازلی بودن به چه معنا است؟
مشخصات  از  یکی  بــودن  ازلــی  کنون  تا  گذشته  از 
در  این  و  است  شده  شمرده  بــودن  واجب‌الوجود 
مشهور  شیعیان  از  برخی  و  معتزلی  متکلمان  بین 
که هر چه ازلی باشد پس واجب نیز هست.  است 
)ولفسن، 1368، ۱: ۱۴۴-۱۴۵( این دیدگاه به معنایی 
حکما  میان  در  اســت  پذیرفته  متکلمان  نــزد  کــه 
این  ازلی  که نزد حکما معنی  پذیرفته نیست، چرا 
ازلیّت حق  که فقط او همیشه بوده است.  نیست 
بــودن  همیشه  ــرا  زیـ اســـت،  ــودن  بـ همیشه  ــرای  فـ
بر  پروردگار، علاوه  زمان است. ذات  مستلزم فرض 
اینكه با همه زمان‌ها بوده است، بر همه چیز، حتّی 
نزد  »ازلــیّــت« در  این معنی  و  زمــان، تقدم دارد  بر 

حکما است.
باتوجه‌به این مقدمه در گزاره‌های خبری اعتقادی 
ازلــی  مــوجــودی  بــه‌عــنــوان  از خــداونــد  عهد عتیق 
אֱלֹהֵי  »מְענֹהָ  عبری:  به  است،  نام‌برده‌شده 
»یـاور  ترجمه:  قِــدم«  اِلُـهی  »مِعناه  تلفظ:  קֶדֶם« 

کتاب تثنیه،  شماست خداوند ازلی« )عهد عتیق، 
باب 33، فقره: 27( در اینجا عهد عتیق با استفاده 
گزاره خبری، مخاطب مؤمن خود را خطاب  از یک 
قرار داده و طلب می‌کند تنها از خدا یاوری بجوید. 

به‌واقع این جمله اخبار در مقام انشاء است.
علاوه بر این به مخـاطب غیر مـؤمن خود به‌صورت 
عتیق  عهد  خداوند  می‌کند؛  گوشزد  حقیقی  خبر 
دارای صفت ازلی است که این صفت آیه و نشانه‌ای 
مخاطب  و  خداوند  اقدس  ذات  قیومیت  بر  است 
که چنین  متفکر را به این معنی متمایل می‌سازد 
کسی شایسته پرستش است، چرا که لازمة این ازلی 
امکانی  و وجــود  ــودن، واجــب‌الــوجــودی خداوند  ب
برای هر غیر اوست که همین امکان باعث احتیاج 

و فقر همه موجودات به او است. 
ــون صــفــت ازلـــیـــت و  ــرامـ ــیـ ــد دانـــســـت پـ ــایـ ــا بـ ــ ــ امّ
دارد  وجود  اشکالی  ازلی  شئ  بودن  واجب‌الوجود 
به‌تنهایی معنای  ابتدا  بــودن در  ازلــی  اینکه،  آن  و 
یا  ازلــی  صفت  که  چرا  نمی‌رساند،  را  واجب‌الوجود 
بالذات  قدیم بودن تنها مختص به واجب‌الوجود 
نیست و حُکما عوالم را نیز ازلی می‌دانند، پس این 
ممکن‌الوجود  و  بالذات  واجب‌الوجود  بین  صفت 
مشترک است، پس به‌صرف ازلی بودن نمی‌توان به 

واجب‌الوجود بودن شئ پیبرد. 
در  به‌تمام‌معنا  ــزاره  گ ایــن  گفت  باید  پاسخ  در  امّــا 
از  که  مورد واجب‌الوجود سخن می‌گوید و معنایی 
که بین واجب و  ازلی بودن مدنظر است با معنایی 
ممکن مشترک است متفاوت است، چرا که به قرینة 
کــه در  ــی  ازل مبانی عقلی مــی‌تــوان دریــافــت صفت 
اینجا مدنظر است به معنای حدوث و قدم زمانی 
نیست، چرا که همان‌گونه که گذشت خداوند خالق 
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موجود  حرکت  زمان  به‌علاوه  و  است  زمان  مدبّر  و 
مادی است؛ بنابراین زمان جزئی از هستی است و 
آن تنها در جهان مادی معنا دارد، نه در عوالم برزخ 
و قیامت و نه حتّی در عالم ماده به ما هی هی، چرا 
کل  که زمان جزئی از عالم مادّه است و این جزء بر 

صادق نیست. 
پس ازلی بودن به معنی قدم زمانی در اینجا معنا 
 )151 یــزدی، 1378، 2:  مصباح  )محمدتقی  نــدارد، 
که در  بلکه ازلی بودن صفتی از مراتب وجود است 
در  به واسطه خصوصیت ذاتی خود عدم  آن شئ 
وجــودش راه نــدارد و بنابراین وجــود ازلــی بر تمام 
کمک همین  وجودها مقدم شمرده می‌شود و به 
گزاره با تفسیر بالا  قرینه عقلی معنای ازلی در این 
به  ازلی  معنای  از  می‌توان  ازایــن‌رو  دارد،  مطابقت 
که وجودی  معنی واجب‌الوجود بالذات رسید، چرا 
که عدم در ذات آن راه ندارد، همان وجود واجب 
بر هر وجــودی  که در مقام وجــودی مقدم  اســت 
گر قائم بالذات نبود  که ا است و قائم به ذات؛ چرا 
از ممکنات به شمار می‌رفت و نمی‌توانست تقدم 
وجودی بر همه پیدا کند، چرا که به علت نقص در 
ذات نیاز به علت پیدا می‌کرد و این با تقدم وجودی 

وی ناسازگار بوده و خلف به شمار می‌آید. 
باتوجه‌به همه آنچه گفته شد در عهد عتیق معنای 
واجب الوجوب بالذات به‌روشنی بیان شده است 
و بــی شــک بــیــان صــریــح معنای واجـــب الــوجــوب 
این  و عنوان  بــوده است  این متن  بالذات مدنظر 
الهی  مــعــارف  تمام  تــا  اســت  کافی  به‌تنهایی  معنا 
در  هرچند  شــود،  استنتاج  قابل  خداوند  پیرامون 
میان گزاره‌های عهد عتیق تناقضاتی دیده می‌شود 
که برخی از آنها با دست‌کشیدن از اراده استعمالی 

متن و توجه به اراده جدی قابل‌تصحیح است، امّا 
خداوند  پیرامون  عتیق  عهد  گزاره‌های  از  پـاره‌ای 
آن  نشان‌دهنده  خــود  کــه  ــت.  اس غیرقابل‌توجیه 
دست  ساخته  گزاره‌ها  این  است  ممکن  که  است 
بشر بوده و در متن اصلی داخل شده باشند؛ البته 
در  عتیق  عهد  متن  خود  که  محکماتی  باتوجه‌به 
اختیار خواننده قرار می‌دهد می‌توان قسمت‌هایی 
که قابل‌توجیه نیست را شناسایی نمود. در زیر به 
نمونه‌ای از گزاره‌های غیرقابل‌تأویل اشاره می‌شود: 
کنیزان و  شبانگاه یعقوب بر خواست و دو همسر و 
یازده فرزند و تمام اموال خود را برداشته به کنار رود 
گذرگاه یبوق به آن طرف رود  از  را  آنها  آمد و  اردن 
فرستاد و خود در همان‌جا تنها ماند سپس مردی 
گرفت وقتی مرد  کشتی  به سراغ او آمد تا صبح با او 
بالای  بر  شــود  غالب  یعقوب  بر  نمی‌تواند  که  دیــد 
ران او ضربه‌ای زد و پای یعقوب صدمه دید سپس 
گفت بگذار بروم؛ چون سپیده دمیده؛ اما  آن مرد 
گفت تا مرا برکت ندهی نمی‌گذارم از اینجا  یعقوب 
بروی؛...یعقوب از او پرسید نام تو چیست؟ آن مرد 
گفت چرا نام مرا می‌پرسی، آنگاه یعقوب را در آنجا 
گفت در اینجا من خدا را روبه‌رو  برکت داد، یعقوب 
سفر  عتیق،  )عهد  زنـــــده‌ام.  بــاایــن‌وجــود  دیـــده‌ام 

پیدایش، فقره 32-22(
عهد  بیانی  سیاق  شد،  گفته  آنچه  باتوجه‌به  پس 
عتیق پیرامون موضوع خداوند در گزاره‌های خبری 
به‌گونه‌ای است که توانایی آن را دارد که مخاطب را 
چه در سطح درون دینی و چه در سطح برون دینی 
آنها باشد  به چالش بکشاند و پاسخ‌گوی نیازهای 
درعین‌حال با استفاده از عباراتی ساده و عمیق هم 
مخاطب اندیشمند را به تفکر وادارد و هم مخاطب 
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عام خود را اقناع سازد.
که  گـــزاره به‌گونه‌ای اســت  ایــن  نــوع بیان  بــه‌عــاوه 
بر  نمی‌تواند  به‌سادگی  نیز  اشکال‌تراش  مخاطب 
گر در ظاهر اشکالاتی عنوان شود،  آن ایراد نماید و ا
خود متن با قرائن عقلی توانائی پاسخگوئی به این 
مخاطب را داراســت؛ به‌عبارت‌دیگر در عهد عتیق 
پیرامون مسائل اعتقادی جستارهایی وجود دارد 
که قابل‌خدشه نیست و مفهوم آنها صریح است و 

می‌توان از آنها به محکم تعبیر نمود. 
متشابه  مفاهیم  دارای  کــه  گــزاره‌هــایــی  همچنین 
هستند و در ابتداء می‌توان به آنها خدشه وارد نمود؛ 
ازآن‌جهت به کار گرفته شده‌اند که مخاطب عام قادر 
به فهم معانی بلند و عقلانی آن نیست، در نتیجه با 
استفاده از شیوه »تشبیه معقول به محسوس« آن 
که  شــده  داده  تنزل  عامه  فهم  حد  سطح  در  معنا 
این جستارها به‌ظاهر و در نگاه بدوی قابل‌خدشه 
با  و  محکمات  همان  بــا  مقایسه  در  امــا  شــده‌انــد؛ 
استفاده از روش تأویل یا توجه به اراده جدّی می

‌توان این تناقض ظاهری را رفع نمود.

گزاره‌های خبری در احکام فقهی و اخلاقی
بر طبق روش خاخامی، عهد عتیق دارای ششصد 

1. . R. Simlai

2. . R. Akiva
3.  . Parashiyyot or parashah

4. . به تقسیم بندی متن عهد عتیق گفته می‌شود که با تقسیم بندی ایات و کتاب‌ها متفاوت استو به تقسیم بندی سنتی هریک از 54 بخش تورات گفته 
می‌شود که خواندن متن مقدس در طول سال مقدس ارائه شده است. که بسیار قدیمی تر از تقسیم بندی فصول عهد عتیق است. ولی در نسخ دست نوشته 

معلوم نشده است بلکه با کمک سنت‌های مرسوم شناخته می‌شود. این خواندن معمولا هفته به هفته انجام می‌شود به گونه ای که تورات در یک سال یک دور 
گر در روز شنبه جشن بزرگی رخ دهد متن آن جشن بر این پاراشیوت اولیت دارد.  خوانده می‌شود. با این حال ا

5. . این واژه از ریشه یونانی: »δεκάλογος؛ dekalogos« که به معنی ده گفتار یا ده واژه، گرفته شده است و در عبری از آن به »עשרת הדברים؛ آسِرت 
هاداواریم« تعبیر می‌شود. بنا به باور یهودیان این ده فرمان با انگشت خداوند نوشته شده است، »לחת אבן כתבים באצבע אלהים؛ و آن دو 

لوح سنگی با انگشت خدا نوشته شدند« )عهد عتیق، کتاب خروج، باب 31، آیه: 18( امّا سایر احکام تورات توسط موسیg نوشته شده است: »ויכתב משה 
گونی شماره کرده‌اند. את־התורה؛ و موسی شریعت را نوشت« )عهد عتیق، کتاب تثنیه، باب 31، آیه: 9( ده فرمان به شکل‌های گونا

ربی  گفته  به  که  می‌باشد  دستورالعمل  سیزده  و 
سیم لای1 356 عدد از آنها به تعداد روزهای سال 
برابر  فرمان   248 و  اســت  الهی  نواهی  ــده  ــردارن درب

اعضای بدن اوامر الهی را شامل می‌شود.
بنا به‌ظاهر امر استخراج احکام به این شیوه یک 
از  برخی  نظریه‌های  در  کــه  اســت  باستانی  سنت 
ربی  مکتب  در  و  ــرده  ک ــروز  ب یهودی  دانشمندان 

کی وا2 شکل‌گرفته و بروز نموده است. عا
(783-760 :5 ,2010,Encyclopaedia Judaica)

بــرای  ــر  زی شــیــوه  چــهــار  از  یکی  یــهــودی  منابع  در 
اســت،  شــده  گرفته  کــار  بــه  احــکــام  تقسیم‌بندی 
نواهی  و  اوامــر  به  احکام  تقسیم  شیوه  نخستین 
شمار  بــه  احــکــام  تقسیم  قدیمی  روش  کــه  ــت  اس
سه  بــه  احــکــام  تقسیم‌بندی  دوم،  روش  مــی‌آیــد. 
بخش  پاراشیوت3 که  و  نواهی  اوامــر،  است.  دسته 
سوم شامل احکامی است‌ که‌ راجع به اجتماع‌اند و 
نه افراد، مانند اختصاص‌دادن شهرها به کاهنان، و 

چگونگی بنای معبد4. 
روش سوم: طبقه‌بندی احکام ذیل عناوین ده‌گانه 

ده فرمان5 است.
ق(  ه.   601-530( میمون  ابــن  روش  چــهــارم:  روش 
فهرست  دو  آن  در  که  اســت  وی  مکتب  پــیــروان  و 
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از واجبات و محرمات، عنوان شده است.
نــکــتــه دیــگــر ایــنــکــه احـــکـــام فــقــهــی و اخـــاقـــی از 
تعبیر  با  آنها  از  که  مــی‌رونــد  شمار  به  مقولـه‌هایی 
بایدها و نبایدها استفاده شده است، به‌عبارت‌دیگر 
احکام فقهی و اخلاقی از آن دسته احکامی‌ هستند 
بیان  و فلسفه  دارد  آنها داعــی طلب وجــود  در  که 
موضوعاتی  در  را  آنها  مخاطب،  که  است  این  آنها 
افراد  سایر  یا  خود  پیرامون  هست  وی  متوجّه  که 
احکام  این  سادهتر  عبارت  به  بــرد؛  کار  به  جامعه 
البته این  کند،  آنها عمل  تا مکلف به  عنوان شده 
هستند،  قابل‌تقسیم  دســتــه  دو  بــه  خــود  احــکــام 
که در آنها باور فرد مفید صحت آن حکم  احکامی 
که باور فرد در صحت  گروه احکامی  است و دومین 
یا عدم صحت آن مفید نمیباشد؛ از دسته نخست 
به احکام تعبدی و از دسته دوم به احکام توصلی 

یاد می‌شود.
احکام توصلی

با  فــرد  باید  کــه  اســت  احکامی  آن  تعبدی  احــکــام 
خواسته  و  دستور  که  دهــد  انجام  را  آنها  بــاور  ایــن 
را  آنها  باید  صحیحتر  عبارت  به  یا  اســت  خــداونــد 
ــرای رضایت خــداونــد است،  ب تنها  که  ــاور  ب ایــن  با 
بیان  بـه  که  گزاره‌هایی  صورت  این  در  دهد  انجام 
این احکام می‌پردازد باید مفهوم طلب را در خود 
نوع  این  بیانی  به‌عبارت‌دیگر سیاق  باشد،  داشته 
گر به‌صورت خبری نیز بیان شده  گزاره‌ها حتّی ا از 
اثبات  برای  باشد،  انشاء  مقام  در  خبر  باید  است، 
کتاب مقدّس می‌توان به  وجود احکام تعبدی در 
הׅם־ »והְָיהָ  نمود:  اشــاره  کتاب  آن  از  زیر  فقره 
שׁמעַֺ תִּשְמְעוּ אֶל־מׅצְותַֺי אֲשֶר אׇנכֺׅי 
מְצַוּהֶ אֶתְכםֶ הַיּוםֺ לאְַבָה את־יהְוהָ 

אֱלֺהֶיכםֶ וּלעְָבְדוֹ בְּכלׇ־לבְַבְם וּבְכלׇ־
گر اوامری‌ را که‌  נפְַשְכׁםֶ؛ و چنین‌ خواهد شد که‌ ا
من‌ امروز برای‌ شما امر می‌فرمایم‌، بشنوید، و یهُوَه‌ 
خدای‌ خود را دوست‌ بداریـد، و او را به‌تمامی دل‌ 
و به‌تمامی جان‌ خود عبادت‌ نمایید« )عهد عتیق، 

کتاب تثنیه، باب 11، فقره: 13( 
با  آنکه  بـدون  گزاره می‌توان فهمید عبادت  از این 
گیرید مورد رضایت خداوند  تمام دل‌وجان صورت 
نیست. پس‌شرط پذیرش عبادات در دین یهود، 
انجام  خــداونــد  نیت  بــا  دل  در  کــه  اســت  عبادتی 
این شرط مقید  به  اوامــر خداوند  که  ازآنجا و  شود 
که  گفت ظهور در ایــن اســت  شــده اســت می‌توان 
»عبادات« همان اموری هستند که امر به آنها شده 
است و به‌صورت طلبی و انشائی عنوان شده‌اند؛ هر 
چند ممکن است اشکالاتی نظیر دور و بحث‌های 
نیت  و  امــر  پیرامون  اسلامی  اصــول  در  که  اصولی 
آمده در اینجا نیز مطرح شود که از بحث نوشتار بالا 

خارج است.    
در  اینکه  نمود  اشــاره  آن  به  باید  که  دیگری  نکته 
عهد عتیق فرامین تعبدی که به‌صورت خبری آمده 
باشد، بسیار کم است و بیشتر گزاره‌های این کتاب 
در فرامین تعبدی به‌صورت انشاء طلبی آمده است، 
و دلیل آن هم چیزی نیست به جز اینکه مخاطب 
ساده  زبانی  دارای  که  هستند  افــرادی  کتاب  ایــن 
می‌باشند، به‌عبارت‌دیگر عبری قدیمی ساختاری 
و  است  نشده  پیشرفته  عربی  زبــان  مانند  که  دارد 
و  از جملات صریح  و  بوده است  آن ساده  عبارات 
کوتاه برای بیان معانی خود بهره می‌برد و استفاده 
از مجازات در آن به‌گونه‌ای که در زبان عربی شاهد 
آن هستیم، پیشرفت نکرده است؛ ازاین‌رو جملاتی 
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کمتر دیده  اســت،  انشاء  به معنی  اخبار  آن  که در 
خبری  جمله  کاربرد  از  قسم  این  که  چرا  می‌شود؛ 
بـه  تعبیر  آن  از  برخی  هرچند  ــت،  اس گوئی  مجاز 
 :1 بیتا،  خراسانی،  )آخوند  کرده‌اند.  انگیزه  تفاوت 
71( که صحیح نیست و بین اراده استعمالی و اراده 
جدی اشتباه نموده‌اند؛ در واقع اراده استعمالی در 
چنین جملاتی به معنی خبری آن است، امّا اراده 
جدی از این جمله معنی انشائی است، پس ظهور 
آن در معنی انشائی است نه آنکه معنی حقیقی آن 
خبری باشد و داعی آن انشاء؛ در زیر به نمونه‌ای از 

اخبار انشائی در عبادات اشاره می‌کنیم.
את־יהְוהָ   ובְֵרַכתְׇּ   ושְׇבׇעְתּּ  »ואְׇכלַתְׇּ 
אֱלֺהֶיךׇ  עַל־הׇרֶץ הַטבׇֺה אֲשֶׁר נתַׇן־
متبارک  و  مــی‌شــوی  ســیــر  و  مـــی‌خـــوری،  و  לךְׇ؛ 
می‌کنی یهوه را خداوندت را به‌خاطر زمین نیکوئی 
تثنیه،  کتاب  عتیق،  )عهد  تــو«.  به  اســت  داده  که 
کتا«  بِرا باب 8، فقره: 10( در اینجا فعل »בֵרַכתְׇּ؛ 
به معنـی »تبارِکَ« در عربی است که به‌صورت فعل 
آمده  ع »متبارک می‌کنی«  ماضی و به معنی مضار
»بــارک«  به معنی طلبی  آن  از  اراده جدی  و  است 
است یعنی »تبرک کن«، این معنای انشائی توسط 
را  فقره  این  و  به‌کاررفته  نیز  عهد  کتاب  مترجمین 
ترجمه  در  کرده‌اند،  ترجمه  طلبی  انشاء  به‌صورت 

پادشاه جیمز چاپ1611 میلادی چنین آمده: 
 When thou hast eaten and art full, then thou»
 shalt bless the LORD thy God for the good land

which he hath given thee
در سرزمینی که تو می‌خوری و سیر می‌شوی پس تو 
باید مبارک خوانی خداوند خدایت را به‌خاطر زمین 

خوبی که تو را داده است«  

کتاب  از  انگلیسی  در نسخه عبری ترجمه جهانی 
مقدس )HNV( نیز این گزاره به‌صورت انشاء طلبی 

معنا شده است:
 You shall eat and be full, and you shall bless»
 the LORD your God for the good land which he

has given you
 

تو باید بخوری و سیر شوی و تو باید مبارک خوانی 
که او به تو  خداوند خدایت را به‌خاطر زمین خوبی 

داده است.«
احکام توصلی

که  اســت  احکامی  از  دسته  آن  توصلی  احکام  امّــا 
آنها نقشی نــدارد و صرف تحقق آن در  باور فرد در 
خــارج مطلوب قــانــون‌گــذار اســت و چه بــرای خدا 
و چه به‌قصد غیر خدا باشد در صحت آن تفاوتی 
نمی‌کند. این دسته از واجبات حتّی ممکن است 
بدون اراده و از روی غفلت نیز تحقق یابند؛ به‌واقع 
ایـــن احــکــام اثـــر وضــعــی بــرخــی رفــتــارهــای مکلف 
سیاق  و  است  داده  خبر  آنها  از  ع  شــار که  هستند 
گر صرفاً به‌صورت خبری عنوان  بیانی گزاره‌های آن ا
که در آنها بودن  شود، اشکالی ایجاد نمی‌کند؛ چرا 
یا نبودن امر دخالتی ندارد. برای نمونه می‌توان به 

مثال زیر اشاره نمود: 
»וכְלׇ־בְהֵּמֶר מַפְרֶסֶת פַּרְסָה ושְׁסַֺעַת 
בַּבְּהֵמָה  מַעֲלת  פְרָסותֺ  שׁתֵּי  שׁסַע 
سم  شکافته  چهارپای  هر  و  תּאֺכלֵוּ؛  אתָֺהּ 
را  آنــهــا   ، نــشــخــوار و  ســم  قسمت  دو  بــه  شکافته  و 
می‌خورید« )عهد عتیق، کتاب تثنیه، باب 14، فقره: 
6( در این فقره خداوند بیان مــی‌دارد حیوانات با 
خصوصیات ذکر شده را می‌خورید، یعنی می‌توان 
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این حیوانات را خورد؛ حال چه با قصد قربت باشد 
چه بدون قصد قربت1. البته همان‌گونه که گفته شد 
کم  بسیار  عتیق  عهد  در  خبری  به‌صورت  احکام 
کاربرد است و بیشتر گزاره‌های حکمی در این کتاب 

به‌صورت انشائی آمده است.  

گزاره‌های خبری در وقایع تاریخی 
کلی  عهد عتیق یا عهد عتیق در یک تقسیم‌بندی 
که در زیر به شرح هر  دارای سه بخش اصلی است 
کدام از این سه بخش می‌پردازیم و عنوان می‌کنیم 

هر کدام از این سه به چه موضوعاتی پرداخته‌اند.
معنی  به  »תורה«  تــورا  یا  تــورات  نخست،  بخش 
یــازده  اســت،  کتاب  پنج  شامل  شریعت،  یا  فرمان 
کتاب نخست به پیدایش و نظم جهان  فصل اول 
و تاریخچه ارتباط اولیه بین خداوند و مردم اشاره 
کتاب به عهد خداوند  دارد. سی و نه فصل بعدی 
با اجداد عبری، اشاره دارد، چهارکتاب دیگر تورات 
به داستان موسی علیه‌السلام اشاره دارند که صدها 

سال پس از ابراهیم علیه‌السلام زندگی می‌کردند. 
کتاب  معنی  به  »נביאים«،  نبییم  دوم،  بخش 
ــان بـــه‌قـــدرت‌رســـیـــدن پــادشــاهــان  ــتـ ــاء، داسـ ــی ــب ان
همچنین  و  پادشاهی  دو  به  آنها  تقسیم‌  و  عبری 
پادشاهان  این  بـا  خداوند  جانب  از  که  پیامبرانی 
ــد و تــاریــخ قــوم بــنــی‌اســرائــیــل را  ــوده‌ان در ارتــبــاط ب
فتح  داســتــان  کتاب  ایــن  پایان  در  می‌کنند.  بیان 
پادشاهی اسرائیل توسط آشوری‌ها و فتح پادشاهی 
معبد اورشلیم ذکر  تخریب  و  توسط بابلی‌ها  یهودا 

شده‌ است.

1. . البته در یهود مانند اسلام احکام تزکیه وجود دارد. 
2. . heilesgeschichte

مکتوبات،  یا  »כתובים«  کتوییم  ســوم،  بخش 
با مفاهیم فلسفی و داستان  شامل اشعار مــوزون 
زندگی پیامبران و دیگر بزرگان یهود در زمان تبعید 
کتاب‌ها دستور  این  پـایان  بابل بوده‌ است. در  در 
امپراتور ایران برای بـازگشت به اورشلیم و بازسازی 

معبد آورده شده است.   
اســت،  مشخص  مــذکــور  گفتار  از  کــه  هــمــان‌گــونــه 
تاریخ  بیان  به  از عهد عتیق  قسمت‌های بسیاری 
اخــتــصــاص‌داده‌شــده اســـت و در هــر ســه بخش 
کتاب جستارهای تاریخی به‌وفور یافت  اصلی این 
اوّل یک  کتاب مقدّس در درجه  می‌شود، هرچند 
کتاب تاریخی نیست، امّا درک صحیح از متون عهد 
کتاب مقدّس  عتیق باید شامل درک تاریخ باشد، 
باتوجه‌به رویـدادهای تاریخی خود، با تمام تاریخ‌ها 
تاریخ  کتاب مقدس،  بلکه متون  همخوانی ندارد؛ 
از آن به  که  مربوط به روابط خدا با مردمان است 
بیانی  سبک  ازایــن‌رو  می‌شود،  یاد  مقدس2  تاریخ 
پــنــدآمــوزی  جهت  در  بیشتر  کــتــاب  ایــن  تــاریــخــی 
است تا بیان صرف تاریخ و به همین جهت در آن 
از 80 سالگی  از زندگانی موسی علیه‌السلام تا قبل 
سخن به میان نیامده است، یا در فاصله ۴۰۰ساله 
علیه‌السلام  موسی  تا  علیه‌السلام  ابراهیم  زندگانی 
در کتاب مقدس مطلبی یافت نمی‌شود و می‌توان 
عنوان  کتاب  ایــن  در  که  تاریخی  مطالب  دریافت 
که در جهت نجات  شده است به بررسی مطالبی 

بشر مهم است، اختصاص‌داده‌شده.
قرآن  همچون  نیز  مقدس  کتاب  تاریخی  زبـان  در 
صورت  آن  به  اجتماعی  و  سیاسی  مهم  وقایع  به 
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متن  از  بسیاری  و  اســت  نشده  پرداخته  باید  کــه 
این  تاریخی  اشتباهات  به  عرصه  این  در  پژوهان 
این متن  که  ازآن‌جهت  امّــا  نموده‌اند،  اشــاره  متن 
باهدف نشان‌دادن تاریخ روابط بین خدا و انسانها 
به نگارش درآمده است به این عوامل به‌دقت نگاه 
نمی‌کند. ولی به جزئیات روابط بین انسان و خدا 
در بیان تاریخی خود می‌پردازد، هر چند در مفاهیم 
برخی از این وقایع تاریخی خدشه وارد است، مانند 
که نشان از داخل‌شدن  داستان لوط و دخترانش 
که  است  موضوعات  این  در  نادرست  دیدگاه‌های 
تصرف  زمان  در  عتیق  عهد  ازمیان‌رفتن  باتوجه‌به 
اورشلیم امری واضح است، امّا شناخت این مسائل 
محکمات  و  متن  در  موجود  قرائن  از  استفاده  با 

عقلی و نقلی قابل بازیابی است. 

سبک بیانی گزاره‌های انشائی
احکام انشائی در عهد عتیق دربردارنده احکام کلی 
گفته  که  و احکام برخی عبادات است و همان‌گونه 
آنها را در  شد به دو صورت اوامــر و نواهی می‌توان 
کتاب مقدس یافت. همچنین باید خاطرنشان کرد 
به‌صورت  عتیق  عهد  کتاب  در  دســتــورات  بیشتر 
گزاره‌ها  از  برخی  آمده است هرچند  انشائی طلبی 
به‌صورت محدود به‌صورت خبری بیان شده است 
را  آنها  می‌توان  اعتقادات  بحث‌های  در  بیشتر  که 

مشاهده نمود.
مکلّف  که  می‌شود  گفته  الــزامــی  امــور  به  واجــبــات 
این  با  و در صــورت مخالفت  کند  اجــرا  را  آنها  باید 
واجبات  بیان  بــرای  می‌شود،  مجازات  دســتــورات 
از  اســتــفــاده  مثل  دارد؛  وجــود  گونی  گونا راه‌هـــای 
فعل: »אׇמַר؛ اَمَر« یا استفاده از هیأت امر -یعنی 

ع-، این  ــار ــض إســقــاط حـــروف »اتــیــن« از افــعــال م
گاه بر طلب  گاه بر طلب الزامی دلالت دارد  سیاق 
آنها  معنای  بازشناسی  ــرای  ب ازایـــن‌رو  غیرالزامی، 
نیز  عتیق  عهد  در  جست؛  تمسک  قرائن  به  باید 
به همین شیوه برای بیان واجبات استفاده شده 
عتیق  عهد  در  وجوبی  گزاره‌های  دلالت  امّا  است، 
جدید  مسائل  با  مواجه  در  کمتری  توانش  دارای 
کثر فرامین به‌صورت کلّی بیان شده  است؛ چرا که ا
است و جزئیات در آنها بیان نشده است از همین 
رو علمای یهود بعد از فتح اورشلیم و اسارت بابلی 
»תלמוד«  تلمود  یا  شفاهی  تــورات  کتاب  یهود، 
که  -به معنی »آموختن«- را به نگارش در آوردنــد 
در آن احکام موجود در عهد عتیق تغییریافته بود 
کتاب ایشان بوده است؛ در  و این بر خلاف ظواهر 
زیر به نمونه‌ای از استفاده عهد عتیق از هیأت امر 

اشاره می‌کنیم:
به عبری: »ושְִׁנּנַתְָּם לבְָניֶךָ, ודְִבַּרְתָּ בָּם, 
בַדֶּרֶךְ,  וּבְלכֶתְְּךָ  בְּבֵיתֶךָ  בְּשִׁבְתְּךָ 
וּקְשַׁרְתָּם   ^ וּבְקוּמֶךָ  וּבְשָׁכבְְּךָ 
בֵּין  לטְטָֹפתֹ,  והְָיוּ  עַל-ידֶָךָ;  לאְוֹת, 
בֵּיתֶךָ,  עַל-מְזזֻוֹת  ^ וּכתְַבְתָּם  עֵיניֶךָ 
برسان  را[  مــن  »]قــوانــیــن  ترجمه:  וּבִשְׁעָרֶיךָ؛ 
نشستنت،  در  ]قوانین[:  آن  از  بگو  و  فــرزنــدت،  به 
و  خوابیدنت  در  و  راه  در  رفتنت  در  و  خانه‌ات  در 
به‌صورت  را  قوانین  آن  بنشان  و   ^ ایستادنت  در 
نشانه‌ای بر دستت، پس قرار بده عمامه‌ای بین دو 
چشمت ^ و بنویس آنها را بر بن پایه‌های خانه‌ات 
و بر دربت« )عهد عتیق، تثنیه، باب 6، فقره: 10-7( 
به  اســت  امــر  هیأت  با  فعلی  شِــنّــنَ«  »שִׁנּנַ؛ְ  لفظ 
معنی »تردّد« در عربی، هیأت امر معمولاً در عبری 
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کن شدن حرف اول  با حذف حروف مضارعه و سا
عتیق  عهد  از  جستار  ــن  ای در  مــی‌شــود،  ساخته 
همان‌گونه که مشخص است، چندین امر به‌کاررفته 
عبارات  ایــن  متصل‌های  قرینه  بی‌هیچ  و  اســت، 
گزاره‌های پیش کار برده است، امّا باتوجه‌به  را به 

که  تر این افعال دلالت بر وجوب دارند. همان‌گونه 
کلّی و بی‌هیچ قید  گزاره‌ها به‌صورت  پیداست این 
کار رفته‌اند که لازمه آن وجود مفسری  توضیحی به 
که آنها را تبیین نماید و جزئیات آن را نمایان  است 
سازد و همین امر یکی از دلائل ضرورت بعثت انبیاء 

در آئین یهود است.
احکام  بیان  به  کلی  به‌صورت  عتیق  عهد  در  پس 
پرداخته و تفصیل آن به عهده نبی قرار داده شده 
روز  مسائل  بــا  مواجهه  در  عتیق  عهد  امّــا  اســت؛ 
گــان و ساختار عبری  که واژ کمی دارد؛ چرا  پویایی 
باستان سادهتر از زبان‌های دیگر مثل عربی است؛ 
از  قویتر  معنا  وسعت  و  ساختار  نظر  از  عربی  زیــرا 
که عربی دارای  ازآن‌جهت است  این  عبری است. 
است.  زبــان  این  به  مختص  که  است  گی‌هایی  ویژ
به‌علاوه این زبان برخی از خصوصیات زبان سامی 
کرده است، درحالی‌که عبری از  نیا را در خود حفظ 
آن بیبهره است؛ به‌عنوان‌مثال در عربی قدرت بیان 
که انواع  زمان بسیار است و این به‌خاطر آن است 
کم و غیر متنوع نیست،  ساخت‌های فعل در آن، 
یا  حــال  بیان  ــرای  ب تنها  ع  مضار نمونه،  به‌عنوان 
ساخت‌های  بیان  برای  بلکه  نمی‌باشد،  استقبال 
نیز  داشته  استمرار  گذشته  در  که  حدثی  از  مرکب 

1. . Parataxe
Hypotaxe . .2

کسیس ساختار دستوری سازه‌های عملکردی مشابه امّا نابرابر است، که از یونانی hypo  به معنی "زیر" و taxe به معنی "ترتیب"، یعنی ساختن یک نقش  هیپوتا
نابرابر در جمله مرکب شده است. 

می‌باشد. یا ماضی اجباراً برای بیان گذشته نیست و 
ممکن است برای بیان حال یا آینده نیز به کار رود. 
گر جمله شرطی از دو فعل ماضی تشکیل شود  یا ا
کتبتُ«؛  گذشته ندارد؛ مثل: »إنكتبَ،  دلالتی بر 
ع در عربی بنا  بنابراین ساخت‌های ماضی و مضار
به موقعیت آنها در جمله معناهای فراوانی را بیان 
می‌کنند؛ درحالی‌که عبری چنین قدرتی را ندارد و 

ساختار آن سادهتر از زبان عربی است.
ساختار  در  كــه  شباهت‌هایی  بــاوجــود  همچنین 
جملات زبان‌های عربی و عبری وجود دارد، اختلاف 
در  عربی  زبــان  و  باستان  عبری  میان  در  عمده‌ای 
ساختمان وجود دارد، كه ازآن‌جمله میتوان به این 
که جملات طولانی در زبان عبری  کرد  نکته اشاره 
پدیده  آن  در  همچنین  نمی‌شود؛  یافت  باستان 
که  کوچکی  کم اســت، یعنی جمله‌های  تــوازی1 حا
ارتباط جمله با جمله دیگر به واسطه »واو« صورت 
کهن - نه عربی  میگیرد. در عبری باستان و عربی 
 1966¸Meyer( .را زیاد می‌بینیم قرآن- این پدیده 
1:22( به‌مرورزمان جملات طولانی و پیچیده‌تر در 
زبان عربی پیدا شدند و جملات عربی نیز با تکامل 
تا  کرده  زیــادی پیدا  و پیشرفت فکر عمق معنایی 
را  زبان  این  که ساخت‌های استثنا و قصر در  آنجا 
که در سایر زبان‌های سامی  به‌گون‌های می‌بینیم 
و عبری مشاهده نشده بود و این تغییرات تا حدی 
که  که معانی پیچیدهتر تولید شدند  ادامــه یافت 
بسط آنها به‌صورت گذشته امکان‌پذیر نبود و گونة 
کسیس2 ظاهر گشت؛ ولی در  جدیدی به نام هیپوتا
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عبری به دلیل آنکه این زبـان بعد از مدتی از زبان 
کنیسه‌ها  مورداستفاده مردم خارج شد و تنها در 
مورداستفاده قرار می‌گرفت، چنین رشدی را نمی‌

توان شاهد بود و ساخت‌های این زبان فاقد چنین 
پیچیدگی‌هایی است.

که در  پیرامون نواهی هم می‌توان همان مباحثی 
اوامر بیان شد، ابراز نمود در زیر به نمونه‌ای از آن 
می‌پردازیم؛ به عبری: »לאֹ תִשָּׂא אֶת-שֵׁם-
ינְקֶַּה  לאֹ  כּיִ  לשַָּׁואְ:  אֱלֹהֶיךָ,  יהְוהָ 
יהְוהָ, אֵת אֲשֶׁר-ישִָּׂא אֶת-שְׁמוֹ לשַָּׁואְ؛ 
که  تلفظ نکن اسم "یهوه"پروردگارت را بیهوده، چرا 
کند  تلفظ  که  را  کسی  یهوه  نمی‌کند  ]الذمه[  بری 
اسمش را بیهوده.« )عهد عتیق، کتاب خروج، باب 

20، آیه: 7(
ع  بر سر فعل مضار برای بیان فعل نهی  در عبری 
ایــن  ابـــتـــدای  در  کــه  مــی‌شــود  آورده  لا«  »לאֹ؛ 
این پیشوند  به‌وسیله  جمله فعل »תִשָּׂא؛ تسا« 
گزاره  به‌صورت منهی درآمده است. این حکم یک 
که با استفاده از سبک نهی  ســاده، و صریح است 
در  البته  اســت.  پرداخته  الهی  حکم  بیان  به  گونه 
فعل  نتیجه  اصلی،  علت  بیان  به‌جای  ــزاره  گ ایــن 
گزاره  را در مقام علت ابراز داشته است، امّا همین 
که معمولاً در  به‌ظاهر ساده اشاره به فرهنگی دارد 
میان مردم رواج داشته و آن قسم‌خوردن بیهوده 
که باعث شده این حکم صادر شود؛  یا دروغ بوده 
دیگر  بــه‌گــونــه‌ای  آن  از  یــهــودی  علمای  در  البته 
یهوه  نام  بــردن  مطلق  طور  به  و  کرده‌اند  برداشت 
کجا در عهد  کرده‌اند و هر  را در شریعت یهود حرام 
کار رود، یهودیان آن را »ادونـای«  عتیق این واژه به 
می‌خوانند که حتّی بـا ظاهر این فقره مخالف دارد، 

شده  یهوه  اسم  بیهوده  به‌کاربردن  از  نهی  که  چرا 
است، نه هر نام‌بردنی و خود این فقره حکم را به 
البتّه معنای لغو  که  موارد لغو تخصیص زده است 
قسم  آن  مصادیق  از  یکی  دارد  بسیاری  مصادیق 

دروغ و باطل است که به آن اشاره شد. 
پی‌آمد

بررسی سبک بیانی در عهد عتیق نشان می‌دهد که 
گزاره‌ها  گونة اصلی  کاربرد دو  این متن مقدس در 
— خبری و انشائی — رویکردی ناهمگون دارد که 
بر توانایی آن در پاسخگویی به مخاطبان مختلف 

در طول زمان تأثیر مستقیم می‌گذارد.
۱. گزاره‌های خبری اعتقادی: پویا و عقلانی

از  بهره‌گیری  بــا  عتیق  عهد  اعــتــقــادات،  حـــوزة  در 
ــون »هــســت مــطــلــق« و »ازلـــیـــت«،  مــفــاهــیــمــی چـ
که  اســت  داده  ارائـــه  فلسفی  و  عقلانی  ساختاری 
هم  و  اســت  اقناع‌کننده  عــام  مخاطب  بـــرای  هــم 
برای مخاطب اندیشمند، زمینة تعمق و استدلال 
گزاره‌ها از چنان عمق معنایی  فراهم می‌آورد. این 
تأویل،  و  قرائن عقلی  از  با استفاده  که  برخوردارند 
می‌توانند در اعصار مختلف پاسخگوی پرسش‌های 
گــزاره‌هــا )مــانــنــد نام  نــویــن بــاشــنــد. بــرخــی از ایــن 
به  »محکمات«  جنس  از  خداوند(  برای  »هست« 
بااین‌حال،  نیستند.  قابل‌خدشه  و  می‌روند  شمار 
گـــزاره‌هـــای اعــتــقــادی )مــانــنــد داســتــان  ــاره‌ای از  ــ پ
کشتی‌گرفتن یعقوب باخدا( با اصول عقلی ناسازگار 
دخالت  احتمال  کــه  نیستند  قابل‌تأویل  و  بــوده 

بشری را در آن بخش‌ها تقویت می‌کند.
و  اخــاقــی: مــحــدود  و  ــزاره‌هــای خبری فقهی  گ  .۲

نیازمند مفسر
به‌صورت  فرامین  بیشتر  اخـــاق،  و  فقه  ــوزة  ح در 



فصلنامه - سال چهارم - شماره 11/ بهار  1405

107 ررسی سبک بیانی درب د عتیهع  ق

شده‌اند.  بیان  نبایدها(  و  )بایدها  طلبی  انشائی 
احکام تعبدی نیازمند نیت و قصد قربت هستند 
عمل  خــارجــی  تحقق  بــه  صــرفــا  توصلی  احــکــام  و 
ســاده،  بخش،  ایــن  در  بیانی  سبک  وابــســتــه‌انــد. 
مــوازی  و  کوتاه  جملات  بر  مبتنی  و  غیراستعاری 
از ساختار ساده‌تر  ناشی  که  کسیک( است  کتا )پارا
زبان عبری باستان در مقایسه با عربی است. این 
بــرای  حکم  استنباط  در  را  متن  توانایی  گــی،  ویــژ
مسائل جدید کاهش می‌دهد. همچنین کلی‌گویی 
فرامین و عدم تفصیل در جزئیات، ضرورت وجود 
یهودی  سنت  در  تلمود  )مانند  بیرونی  مفسران 
می‌دهد.  نشان  را  ایــشــان(  جانشینان  و  انبیاء  یا 
دیالکتیک  تــوانــایــی  بــخــش،  ایــن  در  عتیق  عهد 
ــی« احــکــام را نــــدارد و  ــرایـ و پــاســخــگــویــی بــه »چـ
ازاین‌حیث، پویایی چندانی در مواجهه با مسائل 

مستحدثه از خود نشان نمی‌دهد.

، نه ثبت‌گر صرف ۳. گزاره‌های تاریخی: پندآموز
»تاریخ  خدمت  در  عتیق  عهد  تاریخی  گــزاره‌هــای 
ــان( هــســتــنــد، نه  ــسـ ــط خـــدا و انـ ــ ــ مـــقـــدس« )رواب
ــن‌رو،  ازایـ سیاسی-اجتماعی.  وقــایــع  دقیق  ثبت 
اشتباهات تاریخی در آنها دیده می‌شود و بسیاری 
از وقایع مهم )مانند ۴۰۰ سال سکوت میان ابراهیم 
گرفته شده‌اند. این رویکرد نشان  و موسی( نادیده 
می‌دهد که هدف متن، آموزش و پنددهی است، نه 

ارائة گزارش بی‌طرفانه از تاریخ.
۴. گزاره‌های انشائی )اوامر و نواهی(: صریح اما کلی

در گزاره‌های انشائی، عهد عتیق با استفاده از صیغة 
به‌صورت  را  احکام  »לאֹ«(  پیشوند  )بــا  امرونهی 
این  بااین‌حال،  اســت.  کــرده  بیان  صریح  و  الزامی 

آنها  در  جزئیات  و  هستند  کلی  عمدتاً  نیز  گزاره‌ها 
»بــردن  از  نهی  نمونه،  به‌عنوان  اســت.  نشده  ذکــر 
بیهوده نام یهوه« بعدها در سنت یهودی به »منع 
که خود  مطلق تلفظ نام یهوه« تفسیر شده است 

نشان‌دهنده فاصله‌گرفتن از ظاهر نص است.
۵. نوع مخاطب و فرایند ارتباط

عهد عتیق با مخاطبان خود به شیوه‌ای دوگانه رفتار 
گزاره‌های اعتقادی  می‌کند: مخاطب اندیشمند با 
وارد دیالکتیک می‌شود و به لطف محکمات عقلی 
می‌تواند پاسخی پویا بیابد. مخاطب عام با ادبیات 
فــرایــنــدی  و  ــود  ــی‌ش م ــه  ــواج م تنبیهی-تشویقی 
که صرفاً به باور  یک‌سویه و خطی را تجربه می‌کند 

)نه فهم عمیق( بسنده می‌کند.
تمام  در  »پاسخگویی  ادعــای  از  نهایی  ارزیابی   .۶

اعصار«
و  مسیحیان  ادعــای  یافته‌ها،  مجموع  باتوجه‌به 
لفظی  »کــام  عتیق  عهد  اینکه  بر  مبنی  یهودیان 
خداوند« و »کافی برای بشر تا پایان جهان« است، 

به‌صورت مطلق تأیید نمی‌شود:
ــای اعــتــقــادی، بــه دلیل بـــرخـــورداری از  ــزاره‌ه گ در 
حد  تــا  ادعـــا  ایــن  قابل‌تعمیم،  و  عقلانی  مفاهیم 

زیادی قابل‌دفاع است.
گزاره‌های  گزاره‌های فقهی و اخلاقی و همچنین  در 
کلی‌گویی، سادگی ساختار زبانی،  تاریخی، به دلیل 
گزارش‌های غیرقابل‌توجیه،  عدم تفصیل، و وجود 
ــا چــالــش جـــدی مــواجــه اســـت و ایــن  ایـــن ادعـــا ب
توسط  تکمیل  و  بیرونی  تفسیر  نیازمند  بخش‌ها 

سنت‌های پسامتنی )مانند تلمود( هستند.
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کلام امامیه و تحلیل  بازشناسی بداء در 
نسبت آن با علم ازلی و عدل الهی

چکیده
پژوهـــش حاضـــر بـــه تبییـــن آمـــوزه »بـــداء« در کلام امامیـــه و تحلیـــل نســـبت آن بـــا 
علـــم و عدالـــت الهـــی می‌پـــردازد. مســـئله اصلـــی آن اســـت کـــه چگونـــه تغییـــر در 
تقدیـــرات مشـــروط، بـــدون مســـتلزم بـــودن تغییـــر در علـــم ازلـــی خداونـــد، بـــا اصـــل 
عدالـــت و حکمـــت الهـــی ســـازگار اســـت. در برخـــی قرائت‌هـــا، بـــداء بـــه معنـــای 
تغییـــر در علـــم الهـــی تلقـــی شـــده و از ایـــن رهگـــذر، بـــا اشـــکال ناســـازگاری بـــا 
علـــم مطلـــق الهـــی روبـــه‌رو گردیـــده اســـت؛ حال‌آنکـــه در منظومـــه فکـــری امامیـــه، 
علـــم الهـــی عیـــن ذات، ازلـــی، محیـــط و غیرتدریجـــی دانســـته می‌شـــود و هرگونـــه 
تغییـــر، ناظـــر بـــه ســـاحت تحقـــق خارجـــی مقـــدرات اســـت، نـــه ســـاحت علـــم. 
هـــدف پژوهـــش، تبییـــن جایـــگاه بـــداء در نظـــام کلامـــی شـــیعه، روشن‌ســـازی 
نســـبت آن بـــا علـــم پیشـــین الهـــی و تحلیـــل پیامدهـــای آن در حـــوزه عدالـــت و 
مســـئولیت انســـانی اســـت. روش تحقیـــق، توصیفـــی  ـتحلیلـــی و مبتنـــی بر بررســـی 
منابـــع کلامـــی و روایـــی امامیـــه، تحلیـــل آیـــات مرتبـــط بـــا قضاوقـــدر و مقایســـه 
اجمالـــی بـــا دیدگاه‌هـــای اشـــاعره و معتزلـــه اســـت.   یافته‌هـــا نشـــان می‌دهـــد کـــه 
بـــداء بـــه معنـــای ظهـــور تغییـــر در تقدیـــرات مشـــروط بـــر اســـاس افعـــال اختیـــاری 
انســـان اســـت و ایـــن تغییـــر، از آن‌جـــا کـــه متعلـــق علـــم ازلـــی الهـــی بـــه همـــه حـــالات 
ــد نیســـت.  ــم خداونـ ــدوث در علـ ــتلزم حـ ــه، مسـ ــروط تعلق‌گرفتـ ــن و مشـ ممکـ
بدیـــن ترتیـــب، بـــداء نه‌تنهـــا بـــا علـــم و عدالـــت الهـــی تعـــارض نـــدارد، بلکـــه بیانگـــر 
پیونـــد میـــان اختیـــار انســـان و تدبیـــر حکیمانـــه الهـــی اســـت. نتیجـــه آنکـــه در 
کلام امامیـــه، علـــم الهـــی، عدالـــت و بـــداء ســـاختاری هماهنـــگ و مکمـــل دارنـــد 
و ایـــن هماهنگـــی، تبیینـــی عقلانـــی و اخلاقـــی از رابطـــه خداونـــد و انســـان ارائـــه 

می‌دهـــد. 

کلیدواژه:   بداء، عدالت الهی، علم الهی، اختیار، تقدیر، حکمت

محمد
محزونیه1

1. طلبه سطح سه حوزه علمیه اصفهان
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مقدمه
مسئله »بداء« یکی از مباحث پیچیده و درعین‌حال 
موردتوجه  سال‌ها  که  اســت  اسلامی  کــام  جــذاب 
متکلمان امامیه قرار داشته است. بداء به معنای 
تعریف  اتفاقات  وقوع  از  قبل  الهی  تقدیر  در  تغییر 
هماهنگی  دربـــاره  را  پرسش‌هایی  هــمــواره  و  شــده 
از  اســت.  کــرده  ایجاد  و مشیت خداوند  با علم  آن 
دیدگاه برخی، پذیرش بداء می‌تواند تصور نادرستی 
کند، اما متکلمان  از ناتوانی یا جهل خداوند ایجاد 
کلامی نشان  امامیه با تحلیل‌های دقیق فلسفی و 
داده‌اند که بداء نه‌تنها با علم مطلق و عدالت الهی 
رحمت  و  حکمت  عینی  نمود  بلکه  نـــدارد،  تضاد 

خداوند است.
مهم‌ترین  جمله  از  الــهــی  بــاعــدالــت  بـــداء  ــبــاط  ارت
که فهم آن می‌تواند نقش  مباحث اعتقادی است 
رفتارهای  و  دینی  باورهای  شکل‌دهی  در  بسزایی 
اخلاقی انسان داشته باشد. عدالت الهی، به معنای 
برقراری توازن و انصاف در قضاوقدر و روابط میان 
آفریدگان، یکی از پایه‌های اساسی توحید و اعتقاد 
تغییر  امکان  ارائه  با  بداء،  به خداوند عادل است. 
می‌دهد  نشان  شرایط،  و  مصالح  اســاس  بر  تقدیر 
بندگان  مصلحت  بــه  نسبت  نه‌تنها  خــداونــد  کــه 
بی‌تفاوت نیست، بلکه در اجرای عدالت و هدایت 
آنان انعطاف و دقت دارد. در واقع، بداء ابزاری است 
که حکمت الهی را در مدیریت جهان و هماهنگی 

میان علم و مشیت الهی نمایان می‌سازد.
از منظر فرهنگی، باور به بداء انسان را به مشارکت 
فعال در امور زندگی تشویق می‌کند. هنگامی که فرد 
موجب  می‌تواند  صالح  عمل  و  توبه  دعــا،  می‌داند 
اعتماد  الهی  عدالت  به  نه‌تنها  شــود،  تقدیر  تغییر 

می‌کند، بلکه مسئولیت شخصی و اجتماعی خود 
از نظر فرهنگی   ، بــاور را نیز بهتر درک می‌کند. این 
و  ــاش  ت امــیــد،  تقویت  در  مهمی  نقش  ــی،  ــ روان و 
که  ارتباط انسان با خداوند دارد و نشان می‌دهد 
دین، تنها مجموعه‌ای از دستورات خشک نیست، 
بلکه نظامی زنده و پویا برای تحقق عدالت و خیر 

عمومی است.
مقاله  ــداء،  بـ کلامی  و  فلسفی  اهمیت  باتوجه‌به 
حاضر بــه بــررســی ارتــبــاط بـــداء بــاعــدالــت الهی در 
این  هــدف  مــی‌پــردازد.  امامیه  متکلمان  دیــدگــاه 
پژوهش، روشن‌کردن چرایی و چگونگی هم‌زیستی 
است  خداوند  مطلق  باعدالت  الهی  تقدیر  تغییر 
بــداء نه‌تنها تضادی  که  ایــن اســت  نــشــان‌دادن  و 
باعدالت ایجاد نمی‌کند، بلکه آن را تکمیل می‌سازد 
را عمیق‌تر  الهی  و رحمت  از عدالت  انسان  و درک 
عصر  در  بــه‌ویــژه  مسئله،  ایـــن  مطالعه  مــی‌کــنــد. 
و  عدالت  دربــاره  متعددی  پرسش‌های  که  کنونی 
مضاعفی  اهمیت  می‌شود،  مطرح  انسان  اختیار 
تبیین  برای  محکم  پایه‌ای  می‌تواند  و  است  یافته 

اعتقادات دینی و فرهنگی جامعه فراهم آورد.

بیان مسئله
در پژوهش حاضر، مسئله اصلی بررسی ارتباط آموزه 
محور  و  اســت  امامیه  کــام  در  الهی  باعدالت  بــداء 
تقدیرات  تغییر  چگونه  که  پرسش  این  تبیین  آن 
ازلــی  بــه علم و حکمت  بـــدون خــدشــه  مــشــروط، 
خداوند، باعدالت الهی هماهنگ می‌شود. اهمیت 
که فهم درست  این موضوع از آنجا ناشی می‌شود 
ــداء، عــاوه بر روشــن‌ســازی ســازوکــار تدبیر الهی،  ب
زمینه تحلیل رابطه میان اختیار انسان، مسئولیت 
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فراهم  را  بر سرنوشت  او  اعمال  اثرگذاری  و  اخلاقی 
می‌آورد. همچنین، این مسئله امکان ارائه تصویری 
که  عقلانی و روایی از عدالت الهی را فراهم می‌کند 
هم در نظریه و هم در عمل، توزیع پاداش و کیفر را 
با شایستگی و انصاف انسانی سازگار می‌سازد و به 
تبیین نقش انسان در نظام تقدیر و تداوم حکمت 

الهی کمک می‌کند.  

اهمیت آموزة بداء
ــداء«  ــوزه »بـ ــوه اهــمــیــت آمــ یــکــی از مــهــم‌تــریــن وجـ
در  آن  جایگاه  علیهم‌السلام،  معصومان  کــام  در 
اساس  بر  اســت.  الهی  انبیای  اعتقادی  منظومه 
از جمله معارفی  بــداء  بــه  بــاور  و  ــراف  ــات، اشـ ــ روای
و  گــاهــی  آ آن  بــه  نسبت  الــهــی  پیامبران  کــه  بـــوده 
کرم  ا نبی  مــورد  در  جز  ـ  هرچند  داشته‌اند؛  التزام 
صلی‌الله‌علیه‌وآله ـ مأمور به تبیین و تبلیغ عمومی 
بااین‌حال،  نبوده‌اند.  خویش  امت‌های  بــرای  آن 
اعتقاد قلبی و اقرار زبانی به این حقیقت، در شمار 
و حتی  قرار داشته  آنان  ایمان  اساسی  مؤلفه‌های 
شاخصه‌های  از  یکی  به‌عنوان  نقل‌ها،  برخی  در 
گذاری منصب نبوت مورد اشاره واقع شده است.  وا
بدین‌سان، بداء نه یک آموزه فرعی، بلکه حقیقتی 
الهی  تدبیر  و  کمیت  حا از  صحیح  درک  با  مرتبط 
ِ قَالَ: مَا 

بِي عَبْدِ الّلَّهَ
َ
در عالم تلقی می‌شود . »عَنْ أ

خُذَ عَلَيْهِ ثَلََاثَ خِصَالِ 
ْ
ى يَأ  نَبَيْاً حَتَّ

َ
ُ عَزَّ وَجَلّ بَعَثَ الّلَّهَ

مُ مَا يَشَاءُ  َ يُقَدِّ نَّ الّلَّهَ
َ
نْدَادِ وَأ

َ ْ
ةِ وَ خَلْعَ الْأ قْرَارَ بِالْعُبُودِيَّ ِ

ْ
الْإ

وَ يُؤخْرُ مَا يَشَاءُ«. )ابن بابویه، 1398ق، ص: ۳۳۳(
به‌طورکلی، در برخی روایــات، دو فرمان الهی برای 
شخص انبیا لازم‌الاجرا دانسته شده که از امت‌های 
اما در شریعت اسلام،  اســت؛  بــوده  پیشین ساقط 

کرم و اوصیای ایشان،  این دو حکم افزون بر پیامبر ا
از  عبارت‌اند  دو  این  شد.  نهاده  نیز  امت  عهده  بر 
»حرمت شرب خمر و اعتقاد به بداء« )ابن بابویه، 
1378ق ،ج۲، ص ۱۵(؛ نکته درخور تأمل آن است 
کنار یکدیگر ذکر  که در منظومه روایــی، این دو در 
گویی یکی ناظر به طهارت ساحت عمل  شده‌اند؛ 
از  اســت.  اعتقاد  ساحت  به‌سلامت  ناظر  دیگری  و 
شرب  حرمت  بر  اسلامی  مذاهب  تمامی  سو،  یک 
، اعتقاد به بداء  خمر اتفاق‌نظر دارند؛ و ازسوی‌دیگر
شاخص  گی‌های  ویژ از  کلامی،  ــوزه‌ای  آمـ به‌مثابه 
مکتب امامیه به شمار مــی‌رود. در این چارچوب، 
می‌توان گفت هم‌طراز قرارگرفتن امت پیامبر اسلام 
با انبیای سلف در این دو تکلیف، جلوه‌ای از کرامت 
جایگاه  بیانگر  و  امت  این  به  نسبت  الهی  لطف  و 

ممتاز آن در میان امت‌های پیشین است.

تعريف بداء از دیدگاه متکلمان امامیه
کلام امامیه به معنای »ظهور تدریجی  واژه بداء در 
آن  بیانگر  و  ــی‌رود  مـ ــار  ک بــه  الــهــی«  اراده  یــا  حکم 
خود  احکام  و  تصمیمات  گاهی  خداوند  که  است 
که در جهان آشکار  را بر اساس شرایط و مصالحی 
ــان مــی‌کــنــد؛ ایـــن ظــهــور تــدریــجــی  ــ مـــی‌شـــود، اع
به‌هیچ‌وجه نشان‌دهنده تغییر ذات خدا یا نقص 
کیدی است بر  در علم و حکمت او نیست، بلکه تأ
که خداوند در نهایت، حکمت و اراده خود را  این 
که این  گروهی هستند  آشکار می‌سازد. امامیه تنها 
اصطلاح را به‌صورت مثبت در توصیف خداوند به 
الهی  عدل  و  توحید  از  بخشی  را  آن  و  می‌برند  کار 
می‌دانند، درحالی‌که دیگر فرقه‌ها، به‌ویژه معتزله و 
اهل حدیث، بداء را نشانه تغییرپذیری یا نقص در 
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خدا می‌دانند و با آن مخالفت کرده‌اند. شیخ مفید 
نیز در این باره چنین بیان می‌دارد: »امامیان اتفاق 
کار  که لفظ بداء را در وصف خداوند تعالی به  دارند 
برند و معتقدند این اصطلاح از طریق نقل وحیانی 
تأیید شده و نه از طریق قیاس و استدلال عقلی. 
حدیث  اهل  و  مرجئه  زیدیه،  خــوارج،  معتزله،  اما 
مخالفت  امامیه  دیــدگــاه  بــا  همگی  مـــورد  ایــن  در 
بداء  بنابراین  ص۴۶(  1413ق،  )مفید،  کــرده‌انــد.« 
و  آیــات  اســاس نصوص شرعی،  بر  امامیه  کــام  در 
روایات اهل‌بیت است و نه نتیجه قیاس یا استدلال 
که مخالفت دیگر فرقه‌ها را، تا  عقلانی صرف، امری 
حد زیادی، ناشی از برداشت‌های عقلانی و فلسفی 

آنان نشان می‌دهد.
این آموزه‌ در سیر تاریخی تشیّع، همواره موردتوجه 
و  فکری  تحولات  بستر  در  و  داشته  قــرار  متکلمان 
گون عرضه  گونا با تقریرها و تبیین‌های  اجتماعی، 
از  نــه  تــفــاوت در بیان و تحلیل،  ایــن  ــت.  شــده اس
و  جغرافیایی  اقتضائات  از  بلکه  مبنایی،  تعارض 
در  امامیه  کلامی  مــدارس  بر  کم  حا زمانیِ  شرایط 
مقطع  چهار  در  و  نشئت‌گرفته  مختلف  ــای  دوره‌ه
است  یافته  متنوعی  صــورت‌بــنــدی‌هــای  تاریخی، 
این  آموزه بداء(. در  بازخوانی  )موسوی، 1396ش، 
گسترده، به  بخش، بدون ورود به‌تفصیل و تحلیل 
تقریرهای  و  دیدگاه‌ها  مهم‌ترین  از  مجمل  طرحی 

ارائه‌شده در این ادوار بسنده می‌شود.

دیدگاه متکلمان کوفه
آن،  واقــعــی  مــعــنــای  ــه  ب را  بـــداء  کــوفــی  متکلمان 
از  می‌کردند.  تبیین  الهی«،  اراده  در  »تغییر  یعنی 
ظاهری  امور  به  محدود  تنها  بداء  ایشان،  دیدگاه 

الهی  احکام  در  تغییر  و  نسخ  شامل  بلکه  نیست، 
آغــاز  کــه در  کــه حکمی  نــیــز مــی‌شــود؛ بــه‌گــونــه‌ای 
بــود، ممکن اســت بنا به  بــرای بندگان مقرر شــده 
مصلحتی یا حکمتی دیگر، دستخوش تغییر گردد. 
به بیان دیگر، بداء به معنای تغییر پیش‌بینی‌های 
خداوند نیست، بلکه ظهور حکمت و مشیت الهی 
به چشم  گاهی  که  زمان است  در مراحل مختلف 
ما تغییر می‌آید. این نظریه عمدتاً در مدرسه‌های 
کوفه و از طریق متکلمان شیعی اولیه تبیین شد و 
کلامی در مورد علم و  زمینه‌ساز بحث‌های عمیق 

مشیت الهی گردید.

دیدگاه رایج و بغدادیان
و  نسخ  معنای  به  غالباً  بــداء  بغدادی،  مدرسه  در 
الهی  علم  در  پیش‌تر  که  اســت  تقدیرهایی  ظهور 
ثبت شــده بــودنــد، امــا بـــرای مــا انــســان‌هــا پنهان 
از  را  امــور  همه  خداوند  ایشان،  منظر  از  بــوده‌انــد. 
ابتدا می‌داند و تقدیرها ازلی‌اند، ولی بداء در تجربه 
ابتدا مقدّر  آنچه در  گاهی  ما ظاهر می‌شود؛ یعنی 
که ما مشاهده می‌کنیم،  شده بود، با رخدادهایی 
کرده است. این دیدگاه،  که تغییر  به نظر می‌رسد 
ازلی خداوند و  تلاشی است برای جمع میان علم 
از تغییر و پیش‌بینی‌ناپذیری  تجربه روزمره انسان 

امور، و درعین‌حال، حفظ عدل و حکمت الهی.

دیدگاه لوح محفوظ و لوح محو و اثبات:
عده‌ای دیگر، بداء را در قالب نظریه »لوح محفوظ« 
کردند. بر اساس این  و »لوح محو و اثبات« تبیین 
لوح  در  که  تغییراتی  از  است  عبارت  بــداء  دیدگاه، 
برخی  یعنی خــداونــد  مــی‌دهــد؛  رخ  اثــبــات  و  محو 
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امور را بر اساس شرایط و تحولات، محو و یا اثبات 
دفتر  به‌عنوان  محفوظ  لــوح  مقابل،  در  می‌کند. 
اصلی تقدیرات الهی، از هر گونه تغییر مصون است 
و تمامی تقدیرها در آن ثبت شده‌اند. این تبیین، 
بداء را نه به معنای تغییر اراده الهی، بلکه به معنای 
بــرای  الــهــی  تقدیرهای  اعــمــال  و  ظــهــور  در  تغییر 

مخلوقات معرفی می‌کند.

 دیدگاه ملاصدرا:
ملاصدرا بداء را به‌گونه‌ای فلسفی و عرفانی‌تر معنا 
کرده است. از دیدگاه او، بداء عبارت است از افاضه 
بر ملائکه و نفوس  تدریجی تقدیرها و صور علمی 
مدبّره؛ یعنی تقدیرها و علم الهی به‌مرور و به‌صورت 
ــازل مــی‌شــود. بــه دلیل  مرحله‌ای بــر مــوجــودات ن
تغییرات  گاهی  افاضه،  در  تعاقب  و  تدریج  همین 
و تحولات در ظاهر رخ می‌دهد و به چشم انسان 
تغییر به نظر می‌آید، درحالی‌که در حقیقت، هیچ 
نقص یا ناسازگاری در علم و مشیت الهی رخ نداده 
متعالی،  حکمت  از  تلفیقی  ــاه،  دیــدگ ایــن  اســـت. 
فلسفه صدرایی و نگاه عرفانی به امور است که بداء 
را به‌صورت تجلی تدریجی علم الهی بر عالم مادی و 

روحانی شرح می‌دهد.
که مطرح شد، دیدگاه  در خصوص چهار دیدگاهی 
سوم از علامه مجلسی نقل شده که باید گفت طرح 
نظریه »لوح محفوظ« و »لوح محو و اثبات« از سوی 
او  روایــی  رویکرد  و  گسترده  تتبع  در  ریشه  ایشان، 
دارد. علامه مجلسی با غور در احادیث باب بداء، 
که روایــات، دو ساحت از علم  به این نتیجه رسید 
و  ثبات  ساحت  می‌کنند:  معرفی  را  الهی  تقدیر  و 
رو،  همین  از  تعلیق.  و  تغییر  ساحت  و  قطعیت، 

میان  تفکیک  به  دومرتبه،  این  دقیق  تبیین  برای 
تغییرناپذیر  و  ــی  ذات علم  بیانگر  کــه  محفوظ  لــوح 
که ناظر به تقدیرات  الهی است و لوح محو و اثبات 
جست.  تمسک  اســت  زمــان  ظــرف  در  قابل‌تغییر 
که فرمود: »خداوند  روایت امام صادق علیه‌السلام 
، اعم از  که در آن همه اخبار کتابی نگاشته  متعال 
آنچه بوده و خواهد بود، در آن گنجانیده و کتاب را 
کند، پیش  در مقابل خویش نهاده، هر چه را اراده 
افکنده و هر چه را بخواهد، به تأخیر اندازد. آنچه 
را بخواهد، محو ساخته و یا تثبیت می‌گرداند. آنچه 
می‌نماید«  نیست  یا  و  گردانیده  هست  بخواهد، 
مؤید  به‌روشنی   )۲۱۶ ص  ج۲،  1380ق،  )عیاشی، 
بــنــابــرایــن، دیــدگــاه ایــشــان نه  همین مــعــنــاســت؛ 
بر  مبتنی  بلکه  فلسفی،  صــرفــا  ــات  ــأم ت حــاصــل 
استناد مستقیم به مضامین روایی و کوششی برای 

نظام‌مند ساختن آن‌ها در قالبی کلامی است.

تحلیل ارتباط بداء با علم و عدالت الهی
که  مکمل‌اند  ضلع  سه  الهی  علم  و  عدالت  ــداء،  ب
تصمیم  و  اراده  به  امــور  در  تغییر  می‌دهند  نشان 
یا  علم  در  نقصی  هیچ  و  دارد  بستگی  انــســان‌هــا 
عدل الهی رخ نمی‌دهد. علم خداوند شامل همه 
احتمالات است و عدالت او تضمین می‌کند که هیچ 
ظلمی صورت نگیرد؛ ازاین‌رو بداء تنها در چارچوب 

حکمت و عدالت الهی معنا می‌یابد.

تعریف علم الهی در کلام شیعه
اســت؛  مطلق  و  جامع  شیعه،  کــام  در  الهی  علم 
از  ــده،  ــنـ آیـ تـــا  گــذشــتــه  از  را  ــد هــمــه چــیــز  ــداونـ خـ
واقعیت‌های آشکار تا احتمالات نهان، در مشیت 
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جبر  سبب  نه  علم،  ایــن  دارد.  احاطه  خــود  علم  و 
محدود  را  او  اراده  آزادی  نــه  و  مــی‌شــود  انــســان 
می‌کند؛ بلکه زمینه فهم دقیق رابطه میان اختیار 
انسان و تقدیر الهی را فراهم می‌سازد. علم خداوند 
شامل تمامی رخدادها و احتمالات است و بستری 
کیفر بر پایه اعمال  که بر اساس آن پاداش و  است 
ترتیب،  بدین  مــی‌شــود.  تنظیم  انــســان  اختیاری 
علم الهی تضمین‌کننده نظم، حکمت و عدالت در 
که هر رویداد  نظام‌آفرینش است و نشان می‌دهد 
کامل خداوند  گاهی  و هر تصمیم انسانی در متن آ

رخ می‌دهد.
اما  اســت،  همه‌جانبه  و  مطلق  هرچند  الهی  علم 
هیچ‌گاه آزادی و اختیار انسان را محدود نمی‌کند. 
احتمالات،  و  اعمال  به‌تمامی  است  گــاه  آ خداوند 
انسان  نیست؛  اجبار  معنای  به  گاهی  آ ایــن  ولــی 
همچنان در انتخاب‌های خود آزاد است و مسئول 
کامل  علم  ترتیب،  بدین  می‌باشد.  تصمیماتش 
پیدا  معنا  هــم  کنار  در  انــســان  اختیار  و  خــداونــد 
که شناخت پیشاپیش  می‌کنند و نشان می‌دهند 
انتخاب  و  اراده  تحقق  از  مانع  آیــنــده،  از  خــداونــد 
گاهی  آ متن  در  تصمیمی  هر  و  نمی‌شود  انسانی 
انسان  مسئولیت  و  آزادی  حفظ  با  الهی،  مطلق 

جریان می‌یابد.

تعریـــف عدالـــت الهـــی در کلام شـــیعه و مقایســـه 
ـــداء ـــا ب آن ب

بــنــیــادی مــذهــب و ســتــون فکری  از اصـــول  یــکــی 
ــت و هر  ــادل اسـ ــ ــت. خـــداونـــد ع ــ عــقــل‌گــرایــانــه اس
کار ناپسند  چیزی را به‌جای خود نهاده، از ظلم و 
بر اســاس شایستگی  را  پــاداش و فیض  مبراست و 

ذاتی  الهی  عدالت  می‌کند.  تنظیم  نظام‌آفرینش  و 
است؛ بدین معنا که خدا به دلیل کمال مطلق خود 
تنها کار خوب انجام می‌دهد و از هرگونه ظلم پرهیز 
می‌کند، برخلاف دیدگاه اشاعره که هر چه خدا کند 
را  انسان  اختیار  پذیرش  عدالت،  این  است.  عدل 
بر اساس  کیفر  یا  پاداش  زیرا  نیز ضروری می‌داند، 
اعمال اختیاری او عادلانه است و اجبار انسان به 

گناه و سپس مجازات، خلاف عدالت است.
رعایت  را  استحقاق‌ها  الــهــی  عــدالــت  همچنین، 
مطابق  را  کیفر  و  ــاداش  ــ پ بـــا،  نعمت،  و  می‌کند 
مــی‌نــمــایــد.  تــوزیــع  ــودات  ــوجـ مـ ــی  ــ ذات شایستگی 
توحید،  مانند  مذهب  دیگر  اصــول  با  مفهوم  ایــن 
ــدف‌دار  ــت؛ ه و معاد در پیوند اس امــامــت  نــبــوت، 
کیفر  یا  پــاداش  و  پیامبران  هدایت  آفرینش،  بودن 
و  کامل  اجـــرای  نشان‌دهنده  همگی  قیامت،  در 
حکیمانه عدالت الهی است، و بدین ترتیب، عدالت 
نه‌تنها یک قاعده اخلاقی، بلکه ابزار تحقق نظم و 

معنای جهان است.
و  حکمت  ثبات  بیانگر  عدالت  مقایسه،  مقام  در 
بــداء  درحــالــی‌کــه  اســـت،  هستی  نظام  کلی  قــانــون 
نحوه اجرای زمان‌مند و انعطاف‌پذیر همان قانون 
اختیار  نظری  مبنای  عدالت،  می‌دهد.  توضیح  را 
آثار اختیار  و استحقاق است؛ بداء، سازوکار تحقق 
در  نه  دو  این  بنابراین،  تکوین؛  و  تاریخ  عرصه  در 
تعارض، بلکه در تکامل یکدیگرند: عدالت چارچوب 
بــداء  و  می‌کند  ترسیم  را  نظام  حکیمانه  و  ثابت 
کنش انسان را آشکار  پویایی درونی و ارتباط آن با 

می‌سازد.
از منظر امامیه، تغییر تقدیر قبل از وقوع، به معنای 
آشکارشدن مشیت و اراده خداوند بر اساس شرایط 
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و مصالح جهان است و نه نشانه نقص یا بی‌ثباتی 
در ذات یا عدالت او. این تغییر تدبیر، همان چیزی 
که اصطلاحاً به‌عنوان بداء شناخته می‌شود  است 
نهایت حکمت،  که خداوند، در  آن است  بیانگر  و 
واقعی  اوضاع‌واحوال  باتوجه‌به  را  خود  تصمیمات 
موجود  مصالح  و  عدالت  تا  می‌کند  آشکار  جهان 
از  پیش  تقدیر  تغییر  ترتیب،  بدین  یــابــد.  تحقق 
وقوع باعدالت الهی منافات ندارد، زیرا هر تصمیمی 
و  مصالح  با  متناسب  می‌سازد  آشکار  خداوند  که 
مصلحت‌های جهان است و تجلی حکمت تطبیقی 

او محسوب می‌شود.

نقـــش »حکمـــت« و »مصلحـــت« در تبییـــن آمـــوزه 
بـــداء

امامیه  کــام  در  مفهوم  ایــن  فهم  اســاســی  مــحــور 
است. بداء هرگز به معنای دگرگونی در ذات الهی یا 
پیدایش رأیی تازه برای خداوند نیست، بلکه ناظر 
به نحوه تحقق و ظهور اراده الهی در بستر نظامی 
هدفمند و علت‌مند است که بر پایه حکمت مطلق 
آفرینش  ایــن چــارچــوب، عالم  بنا شــده اســت. در 
ساختاری ایستا و بسته ندارد، بلکه شبکه‌ای پویا 
که برخی مقدرات در آن  از اسباب و شرایط است 
به‌صورت مشروط و تعلیقی تنظیم شده‌اند؛ بدین 
معنا که تحقق نهایی آنها وابسته به فراهم آمدن یا 
فقدان شرایط خاص است. ازاین‌رو، بداء را می‌توان 
انتقال از تقدیری مشروط به تقدیری دیگر دانست؛ 
که در درون همان نظام حکیمانه صورت  انتقالی 
در  الــهــی  سنن  انــعــطــاف‌پــذیــری  نشانه  و  می‌گیرد 
جهت تحقق غایات برتر است، نه نشانه بی‌ثباتی 

یا تردید.

و  تنظیم‌کننده  نقش  »مصلحت«  میان،  ایــن  در 
کل  جهت‌دهنده دارد. مصالح بندگان و مصلحت 
قابلیت  امور  برخی  که  می‌کند  اقتضا  نظام‌آفرینش 
تغییر داشته باشند؛ چنان‌که در منابع نقلی امامیه، 
گشایش پس از توبه، یا تبدیل  تأخیر بلا بر اثر دعا، 
سختی به‌آسانی در پرتو اصلاح رفتار، نمونه‌هایی از 
ِ ع 

بِي عَبْدِ الّلَّهَ
َ
أ این پویایی دانسته شده‌اند. »عَنْ 

عَاءَ 
ُ

عْطِيَ الدّ
ُ
عْطِيَ ثَلََاثاً لَمْ يُمْنَعْ ثَلََاثاً، مَنْ أ

ُ
قَالَ: مَنْ أ

يَادَةَ وَ مَنْ  عْطِيَ الزِّ
ُ
كْرَ أ

ُ
عْطِيَ الشّ

ُ
جَابَةَ وَ مَنْ أ ِ

ْ
عْطِيَ الْإ

ُ
أ

كِتَابَ  تَلَوْتَ   
َ
أ قَالَ  ثُمَّ  الْكِفَايَةَ  عْطِيَ 

ُ
أ لَ 

ُ
وَكّ التَّ عْطِيَ 

ُ
أ

حَسْبُهُ  فَهُوَ   ِ
الّلَّهَ عَلَى  لْ 

َ
يَتَوَكّ مَنْ  وَ   ،

َ
جَــلّ وَ  عَــزَّ   ِ

الّلَّهَ
)ابراهیم:  كُمْ 

َ
زِيدَنّ

ََ
لَأ شَكَرْتُمْ  لَئِنْ  قَالَ  وَ   )3 )طلاق: 

 (»)60 )المومنون:  لَكُمْ  سْتَجِبْ 
َ
أ ادْعُونِي  قَالَ  وَ   )7

کلینی، 1407ق، ج2، ص 65(. این تحولات، جلوه‌ای 
می‌کند  اقتضا  حکمت  زیــرا  حکیمانه‌اند؛  تدبیر  از 
مرتبط  انــســان  ارادی  و  اخــاقــی  کنش  بــا  عالم  کــه 
باشد و نتایج متفاوتی بر اساس تغییر شرایط رقم 
سنن  که  است  آن  بیانگر  بداء  بدین‌سان،  بخورد. 
دارنــد و خداوند در  بر مدار مصلحت جریان  الهی 
گون  چارچوب همان حکمت ثابت، پیامدهای گونا
را متناسب با وضعیت‌های متغیر محقق می‌سازد. 
بنابراین، بداء نه‌تنها با حکمت الهی تعارضی ندارد، 
عرصه  در  مصلحت  و  حکمت  عینی  تجلی  بلکه 
و  آن، عدالت  که در  تقدیر است؛ ساحتی  و  تاریخ 
غایت‌مندی نظام‌آفرینش به شکلی پویا و معنادار 

تحقق می‌یابد.

بازتاب بداء در قرآن
بررسی مبانی نسخ و بداء

یکی از مباحث بنیادین قرآن کریم، موضوع »نسخ« 
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که در تفاسیر امامیه عمدتاً این دو  و »بداء« است 
مفهوم در کنار یکدیگر مورد بحث قرار گرفته و بررسی 
این  تبیین  انگیزه‌های  مهم‌ترین  از  یکی  شده‌اند. 
آموزه‌ها در منابع قرآن، پاسخ به شبهات یهود بوده 
است؛ زیرا ایشان هر گونه تغییر در احکام و مقدّرات 
را ناممکن و ممنوع می‌دانستند و می‌گفتند: نسخ 
چرا  نیست،  امکان‌پذیر  الهی  کمیت  حا در  بــداء  و 
نقصان  یا  ناتوانی  مستلزم  صــورت  ایــن  غیر  در  که 
محال  امــر  ایــن  و  می‌شد  عالم  تدبیر  در  خــداونــد 
است. قرآن در پاسخ به این تفکر می‌فرماید: »وَقَالَتِ 
يْدِيهِمْ وَ لُعِنُواْ بِمَا قَالُواْ 

َ
تْ أ

َ
ِ مَغْلُولَةٌ غُلّ

الْيَهُودُ يَدُ الّلَّهَ
كَيْفَ يَشَاءُ« )مائدة: 64(  بَلْ يَدَاهُ مَبْسُوطَتَانِ يُنفِقُ 
کنایه از  اعتقاد یهود به بسته بودن دست خدا، به 
محدودیت و عدم تغییر در اراده الهی بود، و آیه فوق 
گفتار مورد لعن قرار می‌دهد،  آنان را به سبب این 
درحالی‌که خداوند در پاسخ، قدرت خود را با تعبیر 
»دو دست باز« نشان می‌دهد و می‌فرماید که هر که 
را بخواهد روزی می‌دهد. نکته قابل تأمل در اینجا، 
تثنیه آوردن »ید« است؛ چرا که »ید« کنایه از قدرت 
کمال قدرت، و بدین ترتیب  است و »یدان« بیانگر 
کمال آن  خداوند ساحت خود را با نهایت قدرت و 

توصیف می‌کند.
از منظر قرآن، آموزه‌های »نسخ« و »بداء« هر دو در 
کاربرد جزئی  کلی ارائه شده‌اند، اما در  یک مفهوم 
معنا  بدین  می‌شود؛  مشاهده  آن‌ها  میان  تفاوتی 
که نسخ عمدتاً در حوزه تشریعیات و بداء در حوزه 
که  است  قابل‌توجه  اســت.  تحقق‌یافته  تکوینیات 
هیچ یک از آیات مورد بحث، واژه »بداء« را باریشه 
»ب-د-و« با مفهوم مدّ نظر به کار نبرده‌اند؛ مانند 
هْوَنُ 

َ
 الْخَلْقَ ثُمَّ یُعِیدُهُ وَهُوَ أ

ُ
ذِی یَبْدَأ

ّ
دو آیه »وَهُوَ الَ

وَهُوَ  رْضِ 
َ ْ
وَالْأ مَاوَاتِ  السَّ فِی  عْلَى 

َ ْ
الْأ الْمَثَلُ  وَلَهُ  عَلَیْهِ 

بِالْقِسْطِ  ــي  رَبِّ مَــرَ 
َ
أ »قُــلْ   )۲۷ )روم:  الْحَکِیمُ«  الْعَزِیزُ 

قِيمُوا وُجُوهَكُمْ عِنْدَ كُلِّ مَسْجِدٍ وَادْعُوهُ مُخْلِصِينَ 
َ
وَأ

گرچه  ا )اعراف: ۲۹(  تَعُودُونَ«  كُمْ 
َ
بَدَأ كَمَا  ينَ  الدِّ لَهُ 

در این دو آیه واژه‌ای باریشه »ب-د-و« به‌کاررفته 
است، اما آموزه بداء به معنای مصطلح و موردنظر 
امامیه در آن‌ها بیان نشده است این در حالی است 
که در روایات امامیه، واژه بداء به‌صراحت ذکر شده 
و مصطلح شدن آن از بیانات امامان شیعه نشأت 
نزد خداوند  امور  از  برخی  بااین‌حال،  گرفته است. 
آیه »ما  آنچه در  قطعی و غیر قابل تغییرند، مانند 
لِلْعَبيدِ« )ق: 29(  مٍ 

َ
بِظَلّا نَا 

َ
أ ما  وَ  لَــدَيَّ  الْقَوْلُ  لُ 

َ
يُبَدّ

آیه، تهدیدها  آمده است. منظور از »قول« در این 
و وعیدهایی است که در آیات پیشین بیان شده و 
کید دارد که این گفتار خداوند، مطلقاً قابل‌تغییر  تأ

نیست.
کلیدی‌ترین آیه مرتبط با آموزه بداء

مُّ الْكِتَابِ« 
ُ
ُ مَا يَشَاءُ وَ يُثْبِتُ وَ عِندَهُ أ  آیه »يَمْحُوا الّلَّهَ

 ، که به‌وضوح به مبحث قضاوقدر )رعــد:39( است 
و  پرداخته  محتوم،  غیر  و  محتوم  مقدرات  شامل 
می‌شود.  محسوب  امامیه  مباحث  مهم‌ترین  از 
این  تفسیر  در  دیگر  اسلامی  دانشمندان  گرچه  ا
مخالفت  امامیه  سوی  از  شده  ارائــه  معنای  با  آیه 
کرده‌اند، اما عملاً این قاعده در افعال الهی پذیرفته 
اعتراف  آن  به  تفسیری  و  حدیثی  ــار  آث در  و  شــده 
شده است. نمونه‌ای از پذیرش عملی این مفهوم، 
که  گفته مشهور خلیفه دوم، عمر بن خطاب است 
گر مرا در  هنگام طواف خانه خدا می‌گفت: »خدایا ا
گر  زمره سعادتمندان قرار داده‌ای، استوارم بدار و ا
مرا  نام  کــرده‌ای،  گنهکاران مقرر  و  از شقاوتمندان 
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گردان؛ زیرا تو  محوکن و در زمره سعادتمندان ثبت 
اثبات می‌کنی« )طبری،  و  را بخواهی محو  هر چه 

1412ق، ج ۱۳، ص ۱۱۲(.
ازســـوی‌دیگر  بـــداء  عدم‌پذیـــرش  اصلـــی  علـــت 

اســـامی فرقه‌هـــای 
که توهم مخالفت این آموزه با  علت آن این است 
را  الهی بوده است، حال‌آنکه قرآن این شبهه  علم 
کرده و می‌فرماید: »وَهُوَ بِكُلِّ شَيْءٍ  به‌صراحت رفع 
عَلِيمٌ« )انعام: 101( بدین ترتیب، این آموزه‌ها نه‌تنها 
آن  چارچوب  در  بلکه  نــدارد،  منافات  الهی  علم  با 
زمــان و مکان  امــور در هر  تحقق می‌یابند. تمامی 
نشان‌دهنده  بداء  و  هستند  حاضر  الهی  نظام  در 
و  تکوین  عرصه  در  الهی  سنن  پویایی  و  انعطاف 
تشریع است. در این نگاه، آموزه نسخ و بداء، بیانگر 
انعطاف  هــم  کــه  اســت  حکیمانه  و  منظم  سنتی 
امور  در  ثبات  هم  و  می‌پذیرد  را  مشروط  امــور  در 
که از منظر امامیه،  قطعی را تأمین می‌کند؛ سنتی 
جلوه‌ای از حکمت، عدالت و تدبیر الهی در نظام 

جهان‌شمول است.
بنابراین، اراده و مشیت الهی در این جهان همواره 
متغیر است، چنان‌که قرآن کریم می‌فرماید: »يَسْئلُهُ 
نٍ« 

ْ
شَأ فِي  هُوَ  يَوْمٍ   

ُ
كُلّ رْضِ 

َ ْ
الْأ وَ  مَاوَاتِ  السَّ فِي  مَن 

آورده  المیزان  در  طباطبایی  علامه   )29 )الرحمن: 
كــارى دارد غير  اســت: »خــداى تعالى در هر روزى 
كه  كارى  كه در روز قبل داشت و غير آن  كارى  آن 
كارهاى او تكرارى  روز بعدش دارد؛ پس هيچ يك از 
مانند  ازهرجهت  او  شئون  از  شأنى  هيچ  و  نيست 
ــلّ هــر چه  ــزّوج ــأن ديــگــرش نيست. خــداونــد ع ش
مك‏ىند بدون الگو و قالب و نمونه بوده و افعال او 
به ابداع و ايجاد م‏ىباشد« )طباطبایی، ‌1374ش، 

تازگی  ابتکار و  از  ‌ج‌۱۹، ص۱۷۱( این بیان، جلوه‌ای 
که  می‌دهد  نشان  و  می‌سازد  آشکار  را  الهی  تدبیر 
مطلق،  حکمت  و  ثبات  عین  در  الهی  سنت‌های 
که در آن هر روز و هر  صحنه‌ای زنده و پویا دارنــد 
را نمایان  الهی  از مشیت  عمل، جلوه‌ای نو و ویژه 
کریمه  آیــات  از  ادامــه، به چند نمونه  می‌سازد. در 
برداشت  بداء  فهوم  آن‌ها  از  که  پرداخت  خواهیم 

شده است.
تغییر سرنوشت

نْفُسِهِم« 
َ
رُوا مَا بِأ رُ مَا بِقَوْمٍ حَتّى يُغَيِّ  يُغَيِّ

َ
 آیه »إِنَّ الَله لَا

و  اجتماعی  تحولات  که  است  آن  بیانگر   )11 )رعــد: 
و  درونــی  دگرگونی  با  انسان‌ها،  جمعی  سرنوشت 
این  این منظر،  از  آنان پیوندی وثیق دارد.  ارادی 
آیه با آموزه بداء ارتباطی روشن می‌یابد؛ زیرا نشان 
و  فــردی  زندگی  حــوزه  در  مقدرات  برخی  می‌دهد 
نهایی  تحقق  و  ــد  دارن مشروط  حالتی  اجتماعی، 
جهت‌گیری  و  نیت  رفــتــار،  تغییر  بــه  وابسته  آنــهــا 
انسان‌هاست. بدین‌سان، بداء در چنین چارچوبی 
تأثیرگذاری  و  آینده  افــق  بــودن  گشوده  معنای  به 
کنش انسانی در چارچوب سنن الهی است؛ نه جبر 
تغییر  بلکه  بی‌ضابطگی،  نه  و  اســت  کم  حا مطلق 
نظام  از  جلوه‌ای  درون،  تغییر  پرتو  در  سرنوشت 

حکیمانه الهی به شمار می‌آید.
منحرف‌شدن از حق

ناظر   )5 )صف:  قُلُوبَهُمْ«   ُ الّلَّهَ زَاغَ 
َ
أ ــوا  زَاغُ ا  »فَلَمَّ آیه   

بدین  اســت؛  ضلالت  و  هدایت  در  الهی  سنتی  به 
آغاز  از سوی خود انسان  ابتدایی  که انحراف  معنا 
می‌شود و در پی آن، حالت درونی او به مرحله‌ای 
آیه  که بازگشت از آن دشوار می‌گردد. این  می‌رسد 
گمراهی، امری  یا  که مسیر هدایت  نشان می‌دهد 
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با  بلکه  نیست،  پیش‌تحقق‌یافته  از  و  تحمیلی 
گرایش درونی انسان شکل می‌گیرد و در  انتخاب و 
ادامه، آثار و پیامدهای متناسب با همان انتخاب 
بر او مترتب می‌شود. ارتباط این معنا با آموزه بداء 
پرتو  در  انسان  معنوی  سرنوشت  که  اســت  آن  در 
رفتار و جهت‌گیری او رقم می‌خورد؛ انحراف از حق، 
گمراهی را فراهم می‌سازد و برعکس،  زمینه تثبیت 
کند.  دگرگون  را  مسیر  می‌تواند  اصــاح  و  بازگشت 
از پویایی سنت‌های  آیه جلوه‌ای  این  بدین‌سان، 
انتخاب  آن،  در  که  سنتی  می‌کند؛  آشکار  را  الهی 

انسان نقش بنیادین در تعیین فرجام او دارد.
توبه

ولئِكَ 
ُ
فَأ عَمَلًًا صَالِحًا  وَعَمِلَ  وَآمَنَ  تَابَ  مَنْ   

َّ
آیه »إِلَّا  

ئَاتِهِمْ حَسَنَاتٍ« )فرقان: 70(  به‌روشنی  ُ سَيِّ لُ الّلَّهَ يُبَدِّ
بازگشت  آن،  در  که  برمی‌دارد  پــرده  الهی  سنتی  از 
گاهانه انسان می‌تواند مسیر پیشین او را دگرگون  آ
که توبه صرفاً جبران  سازد. این آیه نشان می‌دهد 
گذشته نیست، بلکه نقطه آغازی برای تحول واقعی 
در سرنوشت اخلاقی و معنوی انسان است؛ تحولی 
کردار پیشین جای خود را به  که در آن، آثار منفی 
آموزه  با  معنا  این  ارتباط  می‌دهد.  مثبت  نتایجی 
انــســان در چارچوب  آیــنــده  کــه  آن اســت  بــداء در 
تغییر  بــا  بلکه  نیست،  قطعی  و  بسته  الهی  سنن 
جهت درونی و اصلاح عمل، امکان تحقق وضعیتی 
از  نوپدید می‌آید. بدین‌سان، توبه جلوه‌ای روشن 
که در آن، رحمت  پویایی نظام الهی است؛ نظامی 
انسان،  اختیار  و  مسئولیت  با  هم‌زمان  مغفرت،  و 

سرنوشت را به‌سوی افق‌های تازه سوق می‌دهد.
استجابت دعا

)غافر: 60(  لَكُمْ«  سْتَجِبْ 
َ
أ ادْعُونِي  كُمُ  رَبُّ »وَقَــالَ  آیه 

بیانگر رابطه‌ای زنده و اثرگذار میان بنده و پروردگار 
نیاز  آن، دعــا صــرفِ اظهار  که در  رابــطــه‌ای  اســت؛ 
نیست، بلکه عاملی در شکل‌گیری نتایج بیرونی و 
الهی  امــور به شمار می‌آید. این وعــده  گشایش در 
که برخی از امور در چارچوب سنن  نشان می‌دهد 
با  و  خورده‌اند  پیوند  انسان  توجه  و  دعا  به  الهی، 
نو  وضعیتی  تحقق  زمینه  او،  صادقانه  روی‌آوری 
فراهم می‌شود. ارتباط این معنا با آموزه بداء در آن 
که آینده انسان در حصار جبر بسته نیست،  است 
و  دگــرگــونــی  امــکــان  ع،  تــضــر و  پرتونیایش  در  بلکه 

گشایش دارد.
تغییر امر الهی

از   )1 مْــرًا« )طلاق: 
َ
أ ذلِكَ  بَعْدَ  يُحْدِثُ   َ الّلَّهَ  

َ
»لَعَلّ آیه   

الهی  سنن  چارچوب  در  آینده  افــق  بــودن  گشوده 
امــور،  کــه جــریــان  مــی‌دهــد  نــشــان  و  حکایت دارد 
محدود به وضعیت فعلی نیست و امکان پیدایش 
وضعیتی تازه همواره وجود دارد. این تعبیر قرآنی، 
دل  در  را  نــو  شرایطی  پیدایش  و  تــحــول  بــه  امــیــد 
آن  زنــده نگاه مــی‌دارد و بیانگر  رخدادهای جــاری 
که در بطن حوادث، زمینه ظهور امر دیگری  است 
ــوزه بـــداء در  آمـ نهفته اســـت. ارتــبــاط ایــن معنا بــا 
قابلیت  تحقق،  مسیر  در  امــور  برخی  که  اســت  آن 
دگرگونی دارند و ممکن است در پرتو شرایط جدید، 

نتیجه‌ای متفاوت پدید آید.

تحلیل روایات امامیه در باب بداء
ــی  ــم ازلـ ــا علـ ــداء بـ گاری بـ ــاز ــات در سـ ــن روایـ تبییـ

الهـــی
روایـــــات اهــل‌بــیــت عــلــیــهــم‌الــســام بـــا صـــراحـــت و 
قاطعیت، هرگونه حدوث علم در ذات الهی را نفی 
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کرده‌اند و بدین‌وسیله چارچوب صحیح فهم بداء 
را ترسیم نموده‌اند. در روایتی آمده است: »هر کس 
که  آشکار می‌شود  بر خــدا  امــروز چیزی  بــرد  گمان 
دیروز نمی‌دانسته، از او بیزار باشید.« )ابن بابويه، 
دلالت  به‌روشنی  بیان،  این   )۷۰ ص  ج۱،  1395ق، 
نه متجدد؛  و  نه تدریجی است  الهی  که علم  دارد 
بلکه علم او عین ذات او و ازلــی و ابــدی اســت. در 
روایـــت دیــگــری، منصور بــن حـــازم از امـــام صــادق 
امروز  امری  است  ممکن  آیا  می‌پرسد:  علیه‌السلام 
که دیروز در علم خداوند نبوده باشد؟  واقع شود 
امام با ردّ قاطع این احتمال، می‌فرمایند: »خداوند 
واقع  آنچه  به همه  بیافریند،  را  آنکه خلق  از  پیش 
تا قیامت واقــع خواهد شد، علم داشــت.«  شده و 
از  هم  پاسخ،  ایــن   )۱۴۸ ص  ج۱،  1407ق،  کلینی،  (
پیشینگی علم الهی پرده برمی‌دارد و هم از احاطه 

تامّ آن بر جمیع حوادث، پیش‌وپس از آفرینش.
ــات  ــ روای ایـــن  در  آنــچــه  ــی،  ــام ک تحلیل  منظر  از 
و  ذاتــی«  »علم  میان  تمایز  گرفته،  قرار  کید  موردتأ
که  »تعلقات فعلی علم« است. علم ذاتی خداوند 
غیرقابل‌تغییر  و  ازلـــی  بسیط،  اوســـت،  ذات  عین 
است؛ اما آنچه در ساحت تکوین به‌صورت تغییر، 
به  می‌کند،  جلوه  اثبات  و  محو  یا   ، تقدیم‌وتأخیر
مرتبه‌ای از تقدیرات مربوط است که در متون روایی 
از آن با تعبیر »کتاب« یا »لوح محفوظ« و در برابر آن 
»لوح محو و اثبات« یاد شده است. »لوح محفوظ« 
که در آن، حقایق اشیا  مرتبه‌ای از علم الهی است 
به نحو قطعی و تغییرناپذیر ثبت است و هیچ‌گونه 
به  ناظر  این مرتبه،  زیــرا  نــدارد؛  راه  آن  دگرگونی در 
علم ازلی و احاطی خداوند است. در مقابل، آنچه 
در عالم تدریج و اسباب رخ می‌دهد، ظهور همان 

علم ازلی در بستر علل و شرایط است، نه پیدایش 
دانشی نو برای خداوند.

مراتب علم الهی و تقسیم آن در تبیین مسئله
 در منظومه معرفتی امامیه، علم الهی در بیان ائمه 
است؛  ذو‌مراتب  حقیقتی  علیهم‌السلام،  اثنی‌عشر 
گرچه در ذات خود بسیط و ازلی است،  حقیقتی که ا
اما در نحوه تعلّق و ظهور، دارای دو ساحت متمایز 
می‌نماید. این تقسیم، نه به معنای تکثر در ذات 
و اظهاری  انکشاف  به‌مراتب  ناظر  بلکه  الهی،  علم 
است که از آن علمِ واحد و بسیط، در نظام تکوین و 

تدبیر رخ می‌دهد.
شده  دانسته  قسم  دو  بــر  الهی  علم  ــات،  ــ روای در 
علمی  مــخــزون«؛  و  مکنون  »علم  نخست،  اســت: 
که در خزانه غیب الهی است و هیچ مخلوقی حتی 
فرشتگان مقرّب و پیامبران مرسل به آن راه ندارد. 
این مرتبه، همان علم محیط و ازلی الهی است که از 
آن در لسان روایات با تعابیری چون »لوح محفوظ« 
تأخیر  تقدیم،  تغییر،  که  مرتبه‌ای  اســت؛  شده  یاد 
و محو و اثبات در آن راه ندارد، زیرا این علم، عین 
حوادث  و  اشیاء  تمامی  بر  خداوند  قیّومی  احاطه 
یابند.  زمــان تحقق  آنکه در ظــرف  از  اســت، پیش 
بداء، در تحلیل نهایی، ناظر به همین مرتبه است؛ 
بدین معنا که منشأ و ریشه هرگونه تغییر در ساحت 
تکوین، در احاطه پیشین و مشیت ازلی اوست، نه 

در حدوث علمی تازه.
به  را  آن  خــداونــد  که  علمی  یا  م« 

َ
مُعَلّ »علم  دوم، 

داده  تعلیم  خویش  اوصــیــای  و  ــولان  رسـ ملائکه، 
و  واقــع  با  گرچه مطابق  ا از علم،  این مرتبه  اســت. 
چارچوب  در  اما  اســت،  الهی  ازلــی  علم  به  مستند 
همین  از  و  می‌یابد  جریان  شــروط  و  اسباب  نظام 
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همان  ایــن  دارد.  تقدیم‌وتأخیر  تغییر،  قابلیت  رو 
اثبات« معنا  و  آن »لوح محو  که در  ساحتی است 
مرتبه‌ای   )۱۰۹ ص  ج۱،  1404ق،  )صــفــار،  می‌یابد؛ 
و  ارزاق  آجــال،  سرنوشت‌ها،  سالانه،  تقدیرات  که 
حــوادث در آن رقم می‌خورد و بر اساس مصالح و 

مشیت الهی دگرگون می‌شود.
مْرٍ حَکِیمٍ﴾ 

َ
أ  

ُ
کُلّ یُفْرَقُ  ﴿فِیهَا  آیه شریفه  در تفسیر 

کاظم  امام  و  امام صادق   ، باقر امام  از  )دخــان: 4( 
شب  »در  کــه  اســـت  شـــده  ــــت  روای علیهما‌السلام 
از خیر و شر، حق  اعم  آینده  امور سال  قدر، همه 
تقدیر  ایــن  بــاایــن‌حــال،  مــی‌گــردد؛  تقدیر  باطل  و 
نیست،  تغییر  امــکــان  انــســداد  و  جبر  معنای  بــه 
امــور  آن  بـــرای خــداونــد در  بلکه در هــمــان حـــال، 
که خداوند  »بــداء« و »مشیت« است. بدین معنا 
ــدازد،  مــی‌تــوانــد بــرخــی از آجـــال را پیش یــا پــس انـ
دفع  را  بلاها  بخشد،  کاستی  یــا  فــزونــی  را  ــا  روزی‌هـ
دارد.  برقرار  یا  برطرف  را  بیماری‌ها  و  نــازل ســازد  یا 
کرم  این تقدیرات، در سلسله‌ای ولایی، از پیامبر ا
صلی‌الله‌علیه‌وآله به امیرالمؤمنین علیه‌السلام و از 
او به ائمه علیهم‌السلام سپرده می‌شود تا در نهایت 
و  برسد؛  ولیّ عصر عجل‌الله‌تعالی‌فرجه  به حضرت 
که شرط »بــداء«، »تقدیم«  در همین مرتبه است 
و »تأخیر« جاری می‌شود« )مجلسی، 1403ق، ج4، 

ص ۱۰۱(
بداء و عدل الهی در پرتو روایات امامیه

بنیادین  اصــول  از  الهی«  »عــدل  امامیه،  کــام  در 
هستی است که بر حکمت، انصاف و تناسب افعال 
خداوند با نظام خلقت دلالت دارد. افعال خداوند 
دارد  جریان  ظلم  بــدون  و  حکمت  پایه  بر  همواره 
گر  ا نیست.  غایت  و  علت  بــدون  تصمیمی  هیچ  و 

تقدیرات الهی کاملاً بسته و تغییرناپذیر تصور شود، 
مفاهیمی چون دعا، توبه، انابه و اختیار انسان معنا 
مبنای  با  این  و  می‌دهند  دست  از  را  خود  تأثیر  و 

عدالت الهی ناسازگار خواهد بود.
علم،  ســاحــتــی  دو  ــظــام  ن ایـــن  کـــامـــی،  مــنــظــر  از 
عالم  در  تغییر  و  ثبات  میان  نسبت  تبیین‌کننده 
احاطه  ثــبــات،  الــهــی، ضامن  مــخــزون  اســـت. علم 
تحقق  بستر  ــم، 

َ
مُــعَــلّ علم  و  اســت؛  مطلق  کمال  و 

سنّت‌های الهی در تاریخ و زندگی بشر. بداء در این 
جلوه‌ای  بلکه  پیشین  جهل  نشانه  نه  چارچوب، 
از عدالت مستمر و زنده خداوند بر هستی است؛ 
پرتو مشیت  آن، عالم هر لحظه در  که در  عدالتی 
به  اتصال  عین  در  تقدیرات،  و  می‌شود  تجدید  او 
علم ازلی، در عرصه اسباب و شرایط، قابلیت تغییر 
آنکه  بــه‌جــای  بـــداء  آمـــوزه  بــدیــن‌ســان،  می‌یابند. 
باعدالت الهی در تعارض باشد، بیانگر پیوند عمیق 
اراده فعلی و تدبیر جاری الهی در  میان علم ازلی، 
متن تاریخ بوده که نشانة عدالت مطلق الهی است. 
روایت  چند  به  تحلیل،  این  تأییدِ  برای  ادامــه،  در 

به‌عنوان شاهد اشاره می‌کنیم.
حدیث اول

نقل  علیه‌السلام  امیرمؤمنان  به  منسوب  کلامی   
شده که ناظر به حقیقتی ژرف در نسبت میان اراده 
آن حضرت  الهی و جریان حــوادث در عالم است. 
را  شما  نبود،  خدا  کتاب  در  آیــه‌ای  گر  ا می‌فرماید: 
آنچه بوده و هست و تا قیامت خواهد بود خبر  از 
وَيُثْبِتُ  يَشَاءُ  مَا   ُ الّلَّهَ »يَمْحُوا  آیه  سپس  مــی‌دادم؛ 
مُّ الْكِتَابِ« )رعد: 39( را تلاوت می‌کند. )ابن 

ُ
وَعِنْدَهُ أ

بابویه، 1378ق، ج ۲، ص ۱۵( چارچوب آیه به اراده 
که نظام  و سنت الهی بازمی‌گردد و نشان می‌دهد 
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در  بلکه  نیست،  یک‌لایه  و  ایستا  ساحتی  هستی، 
آن، مرتبه‌ای از محو و اثبات و دگرگونی در ساحت 

تحقق خارجی امور جریان دارد. 
حدیث دوم

ذِی خَلَقَکُمْ 
َ
 امام صادق علیه‌السلام درباره آیه »هُوَ الّ

ی عِنْدَه« )رعد:  جَلٌ مُسَمًّ
َ
جَلًًا وَ أ

َ
مِنْ طِینٍ ثُمَّ قَضی أ

تعلق‌گرفته  آن  به  قضاء  که  »اجلی  فرمودند:   )39
)اجل مقضیّ( همان اجل محتوم است که خداوند 
آن را ابلاغ و محکم نموده و اجل مسمّی آن است 
که بداء در آن راه دارد؛ آنچه را بخواهد پیش یا پس 
وجود  تقدیم‌وتأخیر  محتوم  اجل  در  ولی  انـــدازد. 

ندارد« )طبرسی، 1403ق، ج۱، ص ۲۵۸( 
این روایت، طرحی دقیق از هندسه تقدیر الهی ارائه 
»اجل  میان  تفکیک  با  علیه‌السلام  امام  می‌دهد. 
سرنوشت  از  سطح  دو  مسمّی«،  »اجل  و  محتوم« 
را معرفی می‌کند: سطح نخست، ساحتی استوار و 
که در آن، امر به مرحله نهایی رسیده  قطعی است 
نظام  نهایی  نتیجه  گــویــی  نیست؛  تغییرپذیر  و 
علّی به نقطه ختم خود رسیده است. این مرتبه، 
کلان تدبیر الهی است؛ جایی  بیانگر ثبات ساختار 
کلی الهی  که پایان هر مسیر، در چارچوب حکمت 
تثبیت شده است؛ اما در سطح دوم، یعنی »اجل 
شکل‌گیری  و  جریان  حال  در  سرنوشت  مسمّی«، 
است. این مرتبه، ناظر به فرایند تحقق حوادث در 
بستر اسباب و شرایط است؛ جایی که دعا، صدقه، 
ظلم، عدالت، طاعت و معصیت می‌توانند در مسیر 
رخدادها اثر بگذارند. بداء در همین افق معنا پیدا 
ثابت،  حقیقت  در  دگرگونی  معنای  به  نه  می‌کند: 
گشوده بودن مسیر تحقق تا پیش  بلکه به معنای 
روایــت  بدین‌سان،  قطعیت.  نقطه  به  رسیدن  از 

آن، هم  که در  ارائــه می‌دهد  از عالم  تصویری پویا 
و  تأثیر  عرصه  هم  و  اســت  محفوظ  کلی  چارچوب 

تغییر برای انسان باقی است.
حدیث سوم

به  »خــداونــد  فرمودند:  علیه‌السلام  صــادق  امــام   
فرزندی  بــه‌زودی صاحب  تو  که  کرد  ابراهیم وحی 
خبر  ســاره  به  را  موضوع  این  ابراهیم  شد.  خواهی 
که عجوز و  گفت: مگر ممکن است من  داد. ساره 
پیر گشته‌ام، بچه‌دار شوم؟ پس خداوند به ابراهیم 
وحی نمود ساره بچه‌دار خواهد شد، ولی به‌خاطر 
چهارصد  فرزندانش  خــــداداده،  به  او  که  پاسخی 
بــود. سپس وقتی مدت  عــذاب خواهند  در  ســال 
کشید، آنها  عذاب الهی بر فرزندان یعقوب به درازا 
چهل صبح به درگاه خداوند ناله و زاری سر دادند 
که  کرد  و سپس خداوند به موسی و هــارون وحی 
آنها را از شرّ فرعون برهانید؛ بنابراین صد و هشتاد 
کاسته شد.« )عیاشی،  سال از مدت عذاب ایشان 

1380ق، ج۲، ص ۱۵۴(
آغاز  کنش ســاره موجب  گــر چه وا ا روایــت  ایــن  در 
و  یعقوب  فرزندان  استغفار  و  صبر  اما  شد،  عــذاب 
ناله و زاری آنان توانست زمان و شدت آن را کاهش 
دهد. این نکته مهم، ظرفیت حرکت و تأثیرگذاری 
تصویر  بــه  تکوین  نــظــام  در  را  مختار  مــوجــودات 
می‌کشد. از این منظر، روایت علاوه بر جنبه تاریخی 
کلامی است: مشیت الهی  و روایی، حامل آموزه‌ای 
در ابعاد اصلی ثابت و بی‌تغییر است، اما در سطح 
انسانی  کــنــش‌هــای  وا باتوجه‌به  جــزئــی،  و  عملی 
قابل‌تعدیل است. این انعطاف، جلوه‌ای از حکمت 
و رحمت خداوند است که به انسان امکان می‌دهد 
و  خــود  سرنوشت  بــه  شکل‌دهی  در  فعالی  نقش 
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دیگران ایفا کند.

ایـــن  بـــه  نســـبت  دیگـــر  مکاتـــب  رویکردهـــای 
مســـئله

نقل اقوال فرقه‌های اسلامی
اشاعره

حدوث  مستلزم  که  معنایی  در  را  »بــداء«  اشاعره 
علم یا تجدّد اراده در ذات الهی باشد، به‌کلی مردود 
می‌دانند. آنان علم و اراده خداوند را ازلی، ثابت و 
قائم به ذات می‌شمارند و هرگونه ظهور امر پس از 
تلقی  الهی  کمال  و منافی  را محال  بــرای خدا  خفا 
که ظاهر در تغییر  می‌کنند. در مواجهه با نصوصی 
نحوه  یا  زمانی  قات 

َ
متعلّ در  تغییر  به  را  آن  اســت، 

ظهور تقدیر در عالم تفسیر می‌کنند، نه به تغییر در 
ذات یا صفات خداوند.

معتزله
گر به معنای پیدایش علم جدید  معتزله نیز بداء را ا
باشد،  پیشین  جهل  از  ناشی  تقدیر  در  تغییر  یا 
امتناع  و  تنزیه  اصل  پایه  بر  می‌کنند.  انکار  صریحاً 
از ذات واجــب، هرگونه دلالت بر تجدّد رأی  جهل 
تعابیر  مــی‌دانــنــد.  نقص  مستلزم  را  خــداونــد  ــرای  ب
دالّ بر محو و اثبات را به تغییر در احوال مخلوقات 

بازمی‌گردانند، نه به تغییر در علم یا اراده الهی.
اهل حدیث

نقلی،  رویــکــردی  بــا  متقدم(  )سلفی  حدیث  اهــل 
یا  که متضمن نسبت جهل  را  از بداء  هر تفسیری 
پشیمانی به خداوند باشد رد می‌کنند. در مواردی 
که تعبیر »بدا لله« در روایات آمده، آن را به معنای 
»أظهر« یا »أبان« تفسیر می‌نمایند؛ یعنی خداوند 
امری را آشکار ساخت، نه اینکه علم جدیدی برای 

او حاصل شد.
ماتریدیه

ماتریدیه همچون دیگر متکلمان اهل‌سنت، بداء 
به معنای تغییر در علم یا اراده الهی را نمی‌پذیرند. 
آنان علم الهی را ازلی و محیط می‌دانند و تغییر را 
به ساحت مخلوقات و نظام اسباب بازمی‌گردانند. 
بداء در نظام اعتقادی آنان جایگاه تأسیسی ندارد 
که  می‌شود  تأویل  به‌گونه‌ای  طــرح،  صــورت  در  و 

مستلزم حدوث در ذات الهی نباشد.
وهابیت و ابن تیمیه

تیمیه،  ابن  نزد  به‌ویژه  متأخر،  سلفی  اندیشه  در 
و مردود  باطل  الهی  تغییر در علم  به معنای  بداء 
حدوث  نسبت‌دادن  هرگونه  او  می‌شود.  شمرده 
و  می‌داند  کمال  اصــل  مخالف  را  خداوند  به  علم 
تغییرات ظاهری در تقدیر را به تفاوت در اسباب و 
شرایط مقدر تفسیر می‌کند، نه به دگرگونی در ذات 

یا علم الهی.
بررســـی تطبیقـــی در مکاتـــب کلامـــیِ اهل‌ســـنت و 

کلام امامیـــه
گون اهل‌سنت )اعم از اشاعره،  در میان مکاتب گونا
سلفی(  جریان  و  حدیث  اهــل  ماتریدیه،  معتزله، 
صیانت  بــــداء،  بـــاب  در  اســاســی  ک  اشـــتـــرا نقطه 
هرگونه  نفی  و  الهی  مطلق  کمال  از  سخت‌گیرانه 
این  همه  اســـت.  خــداونــد  علم  ساحت  در  تغییر 
مکاتب، هرچند با مبانی متفاوت، بر ازلیت و احاطه 
گر به معنای  کید می‌کنند و بداء را ا تامّ علم الهی تأ
حدوث علم یا تجدد اراده فهم شود، منافی تنزیه 
تبیین  در  می‌شمارند.  صفات  اطلاق  با  ناسازگار  و 
نصوصی که ظاهر در تغییر دارند، رویکرد غالب آنان 
بازگرداندن تغییر به عرصه مخلوقات و نظام اسباب 
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بااین‌حال،  خــداونــد.  صفات  یا  ذات  به  نه  اســت، 
انسان  افعال  با  الهی  علم  نسبت  تحلیل  نحوه  در 
اختلاف دارند: اشاعره با نظریه »کسب« همه افعال 
درحالی‌که  می‌فهمند،  الهی  خلق  چارچوب  در  را 
را  افعال  انسان،  واقعی  اختیار  بر  کید  تأ با  معتزله 
مخلوق بندگان می‌دانند؛ ماتریدیه نیز کوشیده‌اند 
میان شمول علم و قدرت الهی و مسئولیت انسانی 

جمعی معتدل برقرار کنند.
می‌شود.  برجسته‌تر  تفاوت‌ها  الهی،  عدل  باب  در 
مستقل  و  عــقــل‌پــذیــر  اصــلــی  را  عــدالــت  مــعــتــزلــه 
قبح  و  حسن  اســاس  بر  را  الهی  افعال  و  می‌دانند 
عقلی تحلیل می‌کنند؛ ازاین‌رو، هر تفسیری از بداء 
باشد،  الهی داشته  بی‌ثباتی در حکمت  که شائبه 
اشاعره  اســت.  ناسازگار  آنــان  عــدل‌گــرای  مبنای  با 
و  می‌کنند  تعریف  الــهــی  فعل  عین  را  عــدالــت  ــا  ام
معیاری فراتر از اراده خداوند برای سنجش آن قائل 
آنان  چارچوب  در  بداء  مسئله  بنابراین،  نیستند؛ 
اساساً به چالش عدل نمی‌انجامد، زیرا هرچه واقع 
شود، به‌صرف صدور از خداوند، عین عدل است. 
گرچه حسن و قبح  ماتریدیه موضعی میانه دارند و 
پرتو  در  نهایت  در  را  عدالت  می‌پذیرند،  را  عقلی 
حکمت الهی تفسیر می‌کنند. بدین‌سان، در همه 
این مکاتب، ردّ بداء به معنای تغییر در علم، تلاشی 
برای پاسداری از کمال علمی و حکمت الهی است؛ 
اما تفاوت در مبنای عدالت، کیفیت مواجهه نظری 

آنان با این آموزه را از یکدیگر متمایز می‌سازد.
را مستلزم  بداء  که  برابر دیدگاه‌های پیش‌گفته  در 
را  آن  این رهگذر  از  و  الهی پنداشته  تغییر در علم 
کمال ذاتی خداوند ناسازگار دانسته‌اند،  با عدل و 
و  ازلــی  علم  میان  دقیق  تفکیک  بر  امامیه  تبیین 

مقام ظهور تقدیر استوار است؛ بداء نه دگرگونی در 
ذات علم، بلکه تجلی مرحله‌ای اراده الهی در ظرف 
زمــان اســت. از این منظر، هم ثبات و اطــاق علم 
، ابتلا  خداوند محفوظ می‌ماند و هم نظام اختیار
و جزا معنا می‌یابد؛ بدین‌سان تقریر امامی با حفظ 
توحید افعالی و عدل الهی، اشکال جهل یا تغییر را 
از بنیاد منتفی ساخته و انسجامی عقلانی‌تر عرضه 

می‌نماید.

ــئولیت  ــا، مسـ ــر تـــوکل، دعـ ــاد بـــه بـــداء بـ ــر اعتقـ اثـ
انســـانی و فرهنـــگ اجتماعـــی

 توکل بر خدا
را  کلام امامیه، توکل بر خداوند  اعتقاد به بداء در 
تقدیر  که  درمی‌یابد  مؤمن  زیرا  می‌بخشد،  تعمیق 
غیرقابل‌تغییر  و  تثبیت‌شده  قبل  از  صرفاً  نه  الهی 
است و نه دچار جهل یا نقصان است، بلکه همواره 
با دعا و تلاش انسان امکان تجلی دارد. این بینش 
باعث می‌شود فرد با امید و آرامش، در کنار کوشش 
کریم  خود، نتیجه را به اراده خداوند بسپارد. قرآن 
زِدْنِي  بِّ  رَّ نیز در این زمینه تصریح می‌کند: »وَقُــل 
عِلْمًا« )طه: 114( یعنی طلب از خدا و امید به اراده 
ارتباط  و  توکل  تجلی  هدایت،  و  علم  کسب  در  او 

مستقیم بااراده فعال الهی است.
نقش دعا

تقدیر  ظــهــور  تغییر  معنای  بــه  را  بـــداء  کــه  بـــاوری 
می‌سازد.  برجسته  را  دعــا  اهمیت  مــی‌دانــد،  الهی 
بلکه عاملی مؤثر در تحقق  التماس،  نه صرفاً  دعا 
مشیت الهی در عالم واقع است. امامیه معتقدند 
آنچه خداوند در علم  که دعا می‌تواند سبب شود 
مطلوب  بــه‌گــونــه‌ای  فعل  عالم  در  مــی‌دانــد،  ازلـــی 
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امام  از  روایتی  با  این معنا  یابد.  برای مؤمن ظهور 
عَبْدِ  بِــي 

َ
أ »عَــنْ  تأیید می‌شود.  صادق علیه‌السلام 

عَلَيْهِ   ُ الّلَّهَ ى 
َ
صَلّ  ِ

الّلَّهَ رَسُــولُ  ــالَ:  قَ علیه‌السلام،   ِ
الّلَّهَ

نُورُ  وَ  ينِ،  الدِّ عَمُودُ  وَ  الْمُؤْمِنِ،  سِلََاحُ  عَاءُ 
ُ

الدّ آلِهِ:  وَ 
كلينى، 1407ق، ج 4، ص 301(  رْضِ« (

َ ْ
مَاوَاتِ وَ الْأ السَّ

که نشان‌دهنده اثر فعالانه  دعا سلاح مؤمن است 
دعا بر تقدیر و توفیق الهی است.

مسئولیت انسانی
و  افــعــال  انــســان در  ــداء، مسئولیت  ــ ب بــه  اعــتــقــاد 
علم  با  را  آن  بلکه  نمی‌دهد،  کاهش  را  تصمیمات 
کــه هر  انــســان مــی‌دانــد  الــهــی جمع می‌کند.  ازلـــی 
و  می‌یابد  معنا  الهی  اراده  چــارچــوب  در  او  عمل 
ــردی خــود را  درعــیــن‌حــال، مسئولیت اخــاقــی و ف
نَفْسٍ   

ُ
»وَكُــلّ می‌فرماید:  کریم  قرآن  می‌کند.  حفظ 

کس  كَسَبَتْ رَهِينَةٌ« )المطففين: 12( یعنی هر  بِمَا 
کید  در گرو اعمال خویش است. این آیه به‌روشنی تأ
دارد که علم و مشیت الهی، مسئولیت فردی را نفی 
گاهی از تأثیر دعا و تلاش،  نمی‌کند و انسان باید با آ

مسئولانه عمل کند.
بـــرای  بـــداء در تبییـــن عدالـــت خداونـــد  نقـــش 

اســـامی فرهنـــگ  و  جامعـــه 
اسَ شَيْئًا   يَظْلِمُ النَّ

َ
َ لَا کریم می‌فرماید: »إِنَّ الّلَّهَ قرآن 

نفُسَهُمْ يَظْلِمُونَ« )يونس: 44( یعنی 
َ
اسَ أ وَلَكِنَّ النَّ

کسی ستم نمی‌کند، بلکه مردم خود را  خداوند به 
گرفتار می‌کنند. این آیه نشان  به خطا و بی‌عدالتی 
می‌دهد که عدالت اجتماعی نتیجه رفتار و انتخاب 
بداء  به  باور  نه نقص در خداوند.  انسان‌ها است، 
تغییر  امکان  زیــرا  می‌کند،  تقویت  را  حقیقت  ایــن 
و تصمیم  تــاش  اســاس  بــر  امــور  و ظهور متفاوت 
را  عدالت  تحقق  در  جامعه  فعال  نقش  انسان‌ها، 

جمعی  عمل  هر  بدین‌ترتیب،  می‌سازد.  برجسته 
انسان‌ها در چارچوب اراده الهی می‌تواند آثار واقعی 
مستقیم  مسئول  مــردم  و  باشد  داشته  ملموس  و 

پیامدهای رفتار خود در جامعه خواهند بود.

نتیجه
کریم و  کلام امامیه با استناد به قرآن  آموزه بداء در 
از  روشــن  تصویری  علیهم‌السلام  اهل‌بیت  روایـــات 
ارائــه  عالم  در  امــور  تحقق  و  ازلــی  علم  میان  تعامل 
می‌دهد. قرآن عدالت الهی را به‌گونه‌ای بیان می‌کند 
که همواره از نقص مصون است و نشان می‌دهد تغییر 
یا تفاوت در امور ناشی از فعل و رفتار انسان‌هاست، 
نیز بداء  روایــات اهل‌بیت  الهی.  کاستی در ذات  نه 
انعطاف  و  الهی  تقدیر  مرحله‌ای  تجلی  به‌عنوان  را 
روشن  و  می‌کنند  تبیین  امکان  عالم  در  او  مشیت 
که علم خداوند ازلی و جامع است، همه  می‌سازند 
گذشته، حال و آینده را در بر می‌گیرد و  امور اعم از 
هیچ رخدادی از علم او مستور نیست؛ بااین‌حال، 
ظهور امور در زمان و مکان می‌تواند متفاوت باشد، 
ــاق یــا عــدالــت او خــدشــه‌دار  کــمــال، اط ــدون آنکه  ب
نه  بــداء  آمــوزه  الهی در  این منظر، عدالت  از  شــود. 
به  بلکه  قانون،  خشک  یا  جبری  اعمال  معنای  به 
تحقق  و  اراده  علم،  میان  دقیق  هماهنگی  معنای 
ازلی  علم  حفظ  با  خداوند  یعنی  است؛  امور  واقعی 
که تحقق حوادث  خود، درعین‌حال اجازه می‌دهد 
با  که  انعطاف و تفاوت‌هایی داشته باشد  در عالم، 
کامل‌تر و  حکمت و عدل او سازگار است و تصویری 
دقیق‌تر از عدالت و علم الهی ارائه می‌دهد و نشان 
می‌دهد که این دو صفت نه‌تنها قابل جمع‌اند، بلکه 

با انعطاف و حکمت در عالم واقع تحقق می‌یابند



واق اندیشه ر

126

منابع
قرآن کریم

التوحيد   ،) )1398ق  على  بن  محمد  بابویه،  ابــن 
جامعه  قــم:  حسینی،  هاشم  مصحح:  للصدوق، 

مدرسین.
ابن بابویه، محمد بن على )1378ق(، عيون أخبار 
الــرضــا عــلــیــه‌الــســام، مصحح: مــهــدی لاجــــوردی، 

تهران: نشر جهان.
ابن بابويه، محمد بن عل‏ى )1395 ق(، کمال‌الدین و 

تمام النعمة، تهران: اسلامیه.
صفار، محمد بن حسن )1404 ق(، بصائر الدرجات 
مصحح:  عليهم،  الله  صلى  محمد  آل  فضائل  في 
آية  كوچه باغى، محسن بن عباسعلى، قم: مكتبة 

الله المرعشي النجفي.
)۱۴۱۲ق(،  ــر  جــري بـــن  مــحــمــد  ابــوجــعــفــر  طـــبـــرى، 

جامع‌البیان فى تفسير القرآن، بیروت: دارالمعرفة.
طباطباىي، سيد محمدحسین )1374ش‏(، تفسير 
الميزان، مترجم: سيد محمدباقر موسوى همدانى، 
قم: دفتر انتشارات اسلامى جامعة مدرسين حوزه 

علميه قم.
طبرسى، احمد بن عل‏ى )1403 ق‏(، الإحتجاج على 
أهل اللجاج، مصحح: محمدباقر موسوی خرسان، 

مشهد: نشر مرتضى.
كتاب  ق(،    1380( مــســعــود  بــن  محمد  عــیــاشــی، 
محلاتی،  رســولــی  هاشم  سید  تحقیق:  التفسير. 

تهران: چاپخانه علمیه.
کلینی، محمد بن يعقوب )1407 ق(، الكافي. مصحح: 
کبر غفارى و محمد آخوندى، تهران: دارالکتب  علی‌ا

الإسلامية‏.
مجلسى، محمدباقر بن محمدتقی )1403 ق(، بحار 

الأنوا، بيروت: دار إحياء التراث العربي.
مفید، محمد بن محمد )1413 ق(، أوائل المقالات 
العالمي  المؤتمر  قم:  المختارات،  و  المذاهب  في 

للشيخ المفيد.
بازخوانی  موسوی، سید جمال‌الدین )1396 ش(، 

آموزه بداء، قم: دارالحدیث.





مقاله‌های چاپ شده در این مجله را به 
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برای بروز و ظهور توانایی‌های بالقوه و 
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اهــل دقــت و تحقیق و ژرف‌نــگــر قــرار 
خواهیم داد. بدین منظور دست یاری 
اندیشه‌های بلند و تفکرهای  به سوی 
نقادانه، یافته‌های علمی حکیمانه دراز 
می‌کنیم تا گنجینه‌ایی پر بار از معارف 
قرآن و حدیث و عقل از حوزه همیشگی 
جامعه  بــه  اصفهان  منقول  و  معقول 

علمی ایران ارائه کنیم.


